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INTRODUCCIÓN 


Eran las 4:30 de una madrugada del mes de noviembre del año 1993 cuando 
Fidel Argumedo me despertó para ir al paradero a tomar el carro que nos llevaría a la 
selva ayacuchana, la tarde anterior había llegado desde la capital —[L1ma-, luego de 
dieciocho horas de viaje en bus. Era la primera vez que tendría un contacto real con los 
campesinos que por años había escuchado de sus múltiples sufrimientos. 

En estos tiempos se sabía de los muertos a manos de militares y del Partido 
Comunista del Perú “Sendero Luminosos”. A finales de 1993 todavía podía percibirse 
en el ambiente cierta tensión de la violencia”. La noche anterior lo reflejaba: Ayacucho 
era una ciudad sin vida nocturna”. Los pocos que caminábamos a esas horas lo 
hacíamos a pasos presurosos mientras íbamos a contratar la movilidad que nos llevaría 
a nuestro destino. Esa madrugada la ciudad parecía recobrar vitalidad. El ambiente 
estaba frío, horas antes había llovido. 

Partimos a las 5 a.m., un poco retrasados ya. Una hora y veinte después, nuestra 
primera parada fue en el pueblo de Quinua - lugar donde hacía un poco más de un 
siglo se libró la batalla por consolidar la independencia del Perú y América del yugo 
español- Apresurados tomamos desayuno. Mientras avanzábamos el paisaje cambiaba 
lentamente. Atrás dejábamos Ayacucho y Quinua, poblaciones relativamente 
tranquilas y con cierta vitalidad, aunque a todas luces reprimida; pero lo que aparecía 
ante nuestros ojos era desolador: "Aquí murieron 20 personas” decía m1 acompañante 
mientras me mostraba las huellas, todavía, de que allí había existido un poblado. "Esas 
cruces que ves... ¿dónde?... allí, al costado del camino... allí mataron a varios 
comerciantes. En este otro lugar, los carros fueron puestos en fila y se los quemaron a 
todos... a los que protestaban y los sospechosos fueron muertos... sus cuerpos los 
arrojaron, allí, al barranco”. 

Ya no recuerdo cuantos lugares con casas destruidas, medio consumidas por el 
fuego o cruces en el camino, o los restos de vehículos estatales vi. Mis cídos ya no 





De aquí en adelante S.L, para referirnos al Partido Comunista del Perú “Sendero Luminoso”. 

2 Recuerdo que en esa oportunidad el alcalde de la ciudad había mandado a cortar, de la plaza principal, 
las imponentes palmeras que por muchos años identificaban a la ciudad. Los soldados salieron a 
patrullar la crudad, las señoras les pedían que no dispararan contra el pueblo; es decir la población 
temía lo peor. Las autoridades esperaban que la población se levantara. Pero nada de eso sucedió, 
solamente las críticas en los medios periodísticos. El hecho no pasó de ser una anécdota. Pero me dio 
la impresión que aquí la gente vivía bajo las secuelas del terror, se respiraba el temor de la gente. 

e Ayacucho esta ubicada en la sierra centro-sur del Perú, distribuida en 11 Provincias y 109 Distritos, la 
parte norte compuesta por Huanta, la Mar, Huamanga, Cangallo y Vilcashuamán. La parte sur, con 
Víctor Fajardo, Huancasancos, Sucre, Lucanas, Parinacochas y Paucar del Sara Sara. 


escuchaban, mi mente trató de visualizar en lontananza las escenas: me parecía 
escuchar los disparos, o quizás las piedras sobre las cabezas de las víctimas, a la gente 
parada impávida viendo morir a su compañero, o quizás corriendo de un lado para otro 
tratando de salvar sus vidas, las mujeres llorando, los niños aterrados. Quizás 
fantaseaba demasiado, pensé; pero aquellos pensamientos quedaron cortos por lo que 
los siguientes diez años escucharía por boca de los mismos protagonistas durante mi 
trabajo posterior en Ayacucho. 

Doce horas después de haber salido de Ayacucho, sorteando puestos militares y 
huaycos”, llegamos a nuestro destino, Omaya nos esperaba. Por el panorama descrito 
pensé encontrar algo más desolador de caras tristes, medio consumidas por el rencor, 
miedo, frustración; sin embargo había vida, orden, esperanzas. La sensación de que 
aquí no había pasado nada me vino de repente. ¿Qué había sucedido”, ¿Porqué hay 
esta diferencia? En el valle trate de buscar alguna respuesta a estas interrogantes 
encontrándome con la experiencia religiosa de la gente. No se podía eludir tal realidad. 
En una situación de guerra interna, cierta población terminó siendo fortalecida en 
términos relig1osos. 

Años después y para motivos de esta investigación busqué en la experiencia de 
una comunidad andina el comportamiento religioso y medir el grado de actuación en 
las mismas durante la violencia vivida en el Perú. 

Definición del tema 

De lo que se trata aquí es estudiar la función social de la fe en la experiencia de 
la Iglesia Presbiteriana y la Iglesia Asamblea de Dios del Perú de la comunidad andina 
de Challhuamayo Alta ubicada en el distrito de Tambo, Provincia de la Mar en el 
Departamento de Ayacucho — Perú, durante los años de 1984 a 1995 en el complejo 
contexto de violencia política? 


Definición del problema 

Esta violencia, provocada por $. L, se inició en Mayo de 1980, en la localidad 
de Chuschi, Departamento de Ayacucho, con la quema de las ánforas electorales 
durante las elecciones presidenciales, bajo las premisas ideológicas de su líder 





* Este es el nombre con que se designan los derrumbes. En época de lluvias los cerros deslizan 
abundante piedra y lodo impidiendo el paso de vehículos. Se sabe que muchas veces ha caído sobre 
personas o vehículos en tránsito por la zona. 

3 El período de violencia de origen político se vivió en el Perú entre los años 1980 y 2000, Según la 
Comisión de la Verdad y Reconciliación, creada 4 de junio de 2001. D.S.065-2001-PCM. Informe 
Final. Conclusiones Generales. 2003, 9 


Abimael Guzmárl, que en ese tiempo se dieron a conocer como el “Pensamiento 
Gonzalo” y tuvieron su mayor punto de fermentación en la universidad de Huamanga 
- Ayacucho. 

Inicialmente S.L tuvo éxito en ganar control sobre grandes áreas del Perú, por 
varios factores que resumiumos. Primero, la cuestión no resuelta de la tierra de las 
comunidades campesinas de las fallidas reformas agrarias de los años 60 y 70 del siglo 
pasado”, su primer punto de capitalización de sus propuestas. Segundo, la pobreza y la 
discriminación permanente del campesino unido al racismo. Tercero, el vacío político 
y social originado por la destrucción del orden oligárquico de los terratenientes 
(gamonalismo) y la debilidad de las instituciones políticas y sociales. “El análisis de 
estas estructuras desiguales de relación fue vital para su articulación y aplicación del 
sistema propuesto, esto debería generar la libertad del campesino que fluctuaba entre la 





6 Manuel Rubén Abimael Guzmán Reynoso nació en Arequipa en el año 1934, allí se graduó en 
Derecho y Hlosofía, en 1962 llegó a la Universidad de Huamanga como profesor de Filosofía, hacia 
1970 fundó su partido, tras disputas internas del PCP Bandera Roja. Como ideólogo logró formar sus 
cuadros hasta concretarlo en la lucha armada. Sus cuadros lo encumbran como el ideólogo y “cuarta 
espada del marxismo” (después de Marx, Stalin y Mao). En 1992 luego de larga clandestinidad, es 
atrapado y puesto en la cárcel. En 1993 busca un acuerdo de paz manteniendo su postura “solución 
política a los problemas de la guerra”. Actualmente continúa cumpliendo condena de cadena perpetua 
en la Base Naval del Callao, Lima. 

7S. Les el resultado de una larga depuración dogmática, vanguardista y violenta, que tiene sus raíces en 
el marxismo-leninismo. En resumen el denominado «pensamiento Gonzalo» hace especificaciones al 
macísmo, todas para simplificarlo y/o volverlo más violento: a) la unificación de las leyes de la 
dialéctica en una sola: la ley de la contradicción; b) la universalidad de la guerra popular, que para 
Mao era válida sólo en países atrasados (semi feudales); c) la necesidad de que la guerra se despliegue 
desde un inicio en el campo y la ciudad; d) la militarización del Partido Comunista y de la sociedad 
resultante del triunfo de su revolución; e) la necesidad de revoluciones culturales permanentes después 
de dicho triunfo. Estos son, a grandes rasgos, los fundamentos ideológicos que resultan indispensables 
para comprender el tipo de proyecto que desarrolló S. L, en «Construir la conquista del poder en 
medio de la guerra popular», PCP-SL, agosto, 1991, 12. vid. Degregori 1996, Del Pino1995, Coronel 
1906, Blum2001, Kay 2001, IFCVR Cap. 1. 

$ La primera Reforma se dio en el gobierno de Fernando Belaunde (1964), por presión de comuneros 
que organizados por el líder trotskista Hugo Blanco, principalmente en el valle de la Convención — 
Cuzco, se opusieron a seguir pagando a los terratenientes reclamando la expropiación de sus tierras 
(hasta ese entonces las tierras eran trabajadas bajo la modalidad de arriendo). El levantamiento 
armado, condujo a que el presidente accediera a las demandas; pero claramente con objetivos políticos 
expropiando y repartiendo tierras de manera focalizada en los conflictos. Posteriormente, la reforma 
del Presidente Juan Velasco Alvarado — quien entró vía “golpe de Estado” — tuvo un período 
parcialmente de calma, pero luego condujo a una mayor violencia debido a que muchos campesinos se 
opusieron al carácter estatista y colectivista de la reforma. Ya habían experiencias de pequeñas 
empresas campesinas al interior del sistema de arriendo. Los campesinos de comunidades, que no 
habían sido tomados en cuenta en el proceso de distribución de tierras se pusieron a invadir las nuevas 
granjas estatales o colectivas, demandando que fueran trasferidas en su totalidad o en parte. Los 
enfrentamientos que siguieron produjeron algunas muertes. Es decir, las reformas agrarias no 
abordaron adecuadamente el problema de injusticias, exclusión y marginación. Los campesinos 
fluctuaban entre la desilusión, vacío de poder y reclamos históricos que se originó con la conquista 
española y fue adquiriendo nuevas dimensiones a lo largo de los siglos. Este es el clima de 
insatisfacción que había en el entorno, situación que permitieron, entre otras causas, la emergencia de 
S.L. vid. Cristóbal Kay 2001, José Coronel 1996, Degregori 1989 


resignación y la rebeldía"? Cuarto, la disposición de un nuevo cuadro de jóvenes 
estudiantes, un versitarios y de estudios secundarios, muchos de los cuales eran hijos 
de campesinos. Quinto, capacidad ideológica y organizacional de los líderes iniciales. 
En este período inicial S.L fue aceptado por gran parte de la población campesina 
“como un nuevo patrón”, que por lo demás aparecía más poderoso que los viejos 
poderes locales y sus defensores, en la figura de la guardia civil que habían sido 
“derrotadas por S.L. 

En 1982 el gobierno autorizó la intervención de la Infantería de Marina para 
combatir a S.L, agravando aún más la situación. La Marina usó medidas antiterroristas 
que incluyeron masivas violaciones a los derechos humanos.'* Los campesinos 
quedaron atrapados entre dos fuegos generándose un proceso de desarraigo social y 
cultural en todos los sistemas de convivencia que eran fundamentales en el 
mantenimiento de las identidades individuales y colectivas. En esta década el Perú 
tuvo las cifras más altas de desaparecidos en el mundo. La CVR calcula un total de 
3,335 a nivel nacional.” 

Lejos de defender a los campesinos S.L ejerció presión sobre ellos por su 
dogmatismo, rigidez y el uso de la violencia, matando gente inocente como estrategia 
de sumisión o en nombre de la “justicia”. Cerró mercados rurales, desplazó 





? Ivan Degregori, Qué difícil es ser Dios: Ideología y violencia política en Sendero Luminoso. Lima: el 
zorro de abajo ediciones, 1989, 23 

10 E] gobierno de Fernando Belaúnde, en su segundo gobierno 1980-1985, consideraba que las asonadas 
de Sendero eran productos de “abigeos” (delincuencia en la comunidad entregada al robo de ganados y 
delitos menores), dejando en manos de la guardia civil el control de estos delincuentes, lo que produjo 
el incremento de muertes en la policía. Esta situación hizo pensar tanto el ejercito guerrillero como 
gran parte de la población campesina y urbana de Ayacucho, que dentro de pocos años Sendero 
construiría el nuevo poder en forma de un “Nuevo estado”. Sendero era la esperanza de una vida 
mejor e importante. cf. Degregori. Las rondas campesinas y la derrota de Sendero Luminoso. Lima: 
IFP, 1999, 134. 

!! Ta Marina llegó con la idea de un Ayacucho “senderizado” sin distingos zonales ni sociales. 
Arrasaron pueblos enteros, hicieron matanzas y desapariciones. Los estudiosos coinciden en que la 
Marina se comportó como una fuerza de ocupación extranjera. Coronel 19%, 49, o hasta como 
mercenarios extranjeros, Degregori 1996, 19. 

2 Orin Starn “Las rondas campesinas de la sierra sur-central””. En Las rondas campesina y la derrota 
de sendero. Op.cit., 244. Véase además en “Hatun Willakuy”, gráfico 8, 12, 13, 14, 15, especialmente 
gráfico ubicado en página %6. 

13'S.L pasó de los “ajusticiamientos selectivos” a la masacre, como la de Lucanamarca en Abril de 1983 
(mas de 80 campesinos), relvindicada por el propio Guzmán. Sendero entró en la lógica de las 
matanzas indiscriminadas de poblaciones que se opusieron a su régimen. La CVR considera que las 
muertes no eran, solamente, la cuota de sangre de la población, sino un medio para provocar una 
represión desproporcionada de las fuerzas del orden, suponiendo que ello lograría el rechazo de la 
población y se traduciría en apoyo de su causa. vid. Degregori, Qué difícil es ser Dios, 149, Starn, 240. 
IFCVR, 39. 


frecuentemente por medios violentos a los líderes comunales —Varayocc **- e impuso 
en su lugar a sus propios cuadros jóvenes con extrema violencia. De este modo usó las 
mismas tácticas de terror que los militares habían usado inicialmente y que habían 
provocado tantas víctimas inocentes.” 

Hasta 1983 el conflicto estuvo focalizado en la Región Ayacucho. A partir de 
1984 se extendió a todo el país. Se estima que —desde 1980 al 2000- el número total de 
fallecidos a nivel nacional fueron 69,280 personas, 8 de cada 10 eran campesinos; la 
mayoría sólo tenía primaria y de estos, gran parte eran varones; el 73% de las víctimas 
hablaban quechua u otras lenguas como idioma materno. En la selva del río Apurímac 
y Ene, desaparecieron entre 30 y 40 comunidades Ashánincas. 





Foto 1: Comunidad Asháninca del Rió Ene. Mujeres y niños rescatados por “Ronderos” en 1991' 


El 56% de las víctimas se ocupaba de actividades agropecuarias. El 79% vivían 
en zonas rurales”, 





1” El Varayoce. lit, “el que lleva la vara” es el “anciano del pueblo”, hombre sabio, de respeto y 
conocedor de la tradición con capacidad de convocatoria y decisiones sobre problemas personales o 
comunales. 

da re Degregori, Las rondas campesina, 28 

6 Cutivireni, Junin 1991. Foto: Alejandro Balaguer. Archivo visual del diario “La Republica” 
www.larepublica.com 

1 Contrario a la versión inicial y del oficialismo que reconocía que las muertes pudieran ser 23,000 a 
25,000. Se reconoce también que las cifras dadas por la Comisión de la Verdad (2003) son 
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Se estima que en un rango entre 600,000 a un millón de personas de 
desplazaron de su lugar de origen.!'* Las muertes en Ayacucho fueron 27,712 que 
viene a ser el 40% del total de víctimas.” 

En estas circunstancias surgieron demandas específicas que aclarasen el mundo 
cotidiano. Por un lado, surgieron las rondas campesinas promovidas y fortalecidas — 
posteriormente - por el gobierno, y por ctro lado, el crecimiento de la membrecía de 
las 1glestas evangélicas. Nuestro foco de atención se centra en este último aspecto. No 
vamos a tratar la fe como un todo; solamente veremos este proceso en la experiencia 
de nuestras iglesias en mención, de ahí surge la siguiente pregunta: ¿cuál fue el papel 
que desempeñó la fe y cuál su contribución en tiempos de violencia política en la 
comunidad de Challhuamayo Alta durante los años de 1984 a 19957 
Delimitación geográfica y características socio demográficas 

Nuestra comunidad andina esta ubicada en el distrito de Tambo, Provincia de la 
Mar en el Departamento de Ayacucho” — Perú. La historia de esta comunidad se 


remonta desde hace unos 60 años atrás. 
Gráfico 2. Ubicación de Challhuamayo Alta en 
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proyecciones estimadas por los testimonios recogidos. IFCVR en ¿Qué dice el Informe d la Comisión 
de la Verdad y Reconciliación? Manual Informativo Post -CVR. Ayacucho: PyE. 2005. cf. Degregori, 
Op. Gít., 1906a, Ideele 112/1998. 

18 Hay que reconocer que para ese tiempo no existía una cifra exacta de desplazados., p.e Ceprodep en 
su informe de 1995 habla de 600,000 mientras que Enrique Bernales, en ese mismo año, como 
presidente de la Comisión del Senado de Derechos Humanos trabaja con la cifra de un millón de 
desplazados. 

12 Manual Informativo, Ayacucho: PyE, 2004, 5. 

Mapa del Departamento de Ayacucho y su ubicación dentro del territorio peruano. 
www.ayacuchoperu.com 





Se llega, en tres horas, vía terrestre desde la ciudad de Huanta hasta 
Challhuamayo Baja, luego se camina cuesta arriba a más de 3,000 m.s.n.m hasta 
Challhuamayo Alta por “camino de herradura?! por casi una hora. A la distancia da 
la impresión que está ubicada a la mitad del cerro, en una pendiente; sin embargo, 
desde esta ubicación estratégica se puede observar vastas extensiones de territorio, de 
los que van subiendo o bajando a la región. 

La población tiene como lengua materna el quechua, aprendieron el castellano 
a fuerza del desplazamiento en las ciudades de Huanta y Huamanga. Un bajo 
porcentaje pasó por la educación primaria, un grupo reducidísimo alcanzó el nivel 
secundario. Desde lejos se nota las casas de adobe, con techos de calamina, a 
excepción de la casa comunal que es la única construida de material “noble”? por el 
Fondo Nacional de Compensación y Desarrollo (FONCODES). Durante el tiempo de 
nuestro estudio la comunidad contaba con 65 jefes de familias. En un promedio de 4 
personas por vivienda. No cuentan con agua potable ni luz eléctrica. Cada vivienda 
familiar, construida de bloques de adobes, suele tener dos espacios una principal como 
dormitorio, de una sola pieza, y otra que sirve de cocina a la vez criadero de animales 
menores como el cuy” o las gallinas, ambas sin comunicación directa. Las familias 
que tienen ganado menor, suelen hacer pequeñas chozas de piedra y barro como corral. 
Además de construir la casa comunal FONCODES había mandado a construtr letrinas 
unifamiliares, que como cuestión anecdótica eran poco usadas ya que la población 
estaba acostumbrada ha acudir a las afueras de la comunidad para hacer sus 
deposIciores. 

Antes de la violencia entre los comuneros de altura, la indumentaria estaba 
conformada por pantalones de bayeta”, ponchos y polleras multicolores, todas de 
fabricación manual, complementadas por rebozos de lucre y sombreros 
manufacturados en la ciudad. Las mujeres generalmente no usaban zapatos, los 
varones usaban llanques confeccionados de desechos de llantas. **.. En las alturas, los 
campesinos tenían chozas pequeñas, con puertas de menos de 1.50 m. de altura, con 
paredes de barro y piedra, techos de ¿chu, piso de tierra, sin ventanas; choza que hacía 
de dormitorio y despensa, más una chuclla (choza muy pequeña) que hacía de cocina; 
detrás de la choza se encontraba el corral de llamas y ovinos y un pequeño huerto, 





21 Término utilizado por los indígenas y campesinos para referirse a los senderos, donde únicamente es 
posible transitar a pie o a caballo. 

2 Casa construida de ladrillo y cemento. 

3El cuy es un pequeño roedor doméstico parecido a un conejito. 

2 Lana de oveja o alpaca. 


generalmente de col y cebollas. Algunos llegaban a construir varias chozas, unas al 
lado de otras, sin comunicación entre sí, y al medio un patio. 2 

Su actividad económica depende exclusivamente de la agricultura y la 
ganadería a pequeña escala que les permite ingresos de sobrevivencia. El comercio lo 
practican con los intermediarios en las crudades de Tambo, Huanta y Ayacucho. Antes 
de la violencia intercambiaban productos - trueque - de pan llevar con otras 
comunidades y con los comerciantes venidos de las ciudades cercanas. 

El universo de fe lo constituyen la Iglesia Presbiteriana y las Asambleas de 
Dios. Un bajo porcentaje afirmaba profesar la religión católica, mientras que la gran 
mayoría estaba mediada por su asistencia regular a los cultos convocados por su 
1elesia. Las fiestas costumbristas, propias del catolicismo han cesado. Dejando paso a 
las “fiestas espirituales” que son los que marcan la efervescencia religiosa y el 
fortalecimiento doctrinal de los creyentes. 

La comunidad cuenta con una escuela primaria, a donde asiste irregularmente 
el profesor de aula que es a la vez “unidocente'?*, Hasta ese momento la Asociación 
Hlagtanchiqgta Qatarichisun llegaba con apoyos alimenticios y con eventos bíblicos de 
enseñanza a niños y niñas 

En 1984 sufrieron los primeros embates de la violencia. En 1985 algunos se 
desplazaron a Huanta, Ayacucho, volvían a la comunidad las veces que podían 
asentándose a escondidas. En su momento fue refugio cuando las comunidades 
vecinas, como Iquicha, Uchuraccay, Cunya fueron “batidas” por S.L. En 1995 fue la 
última incursión por el ejército, llevándose con ellos a 15 personas. 


Delimitación socio teológica 

El tema propuesto nos exige mantener diálogo con las ciencias sociales. Es 
decir, buscamos entender las condiciones sociales del crecimiento evangélico en la 
región, siguiendo las líneas básicas de demandas de orientación y oferta evangélica, las 
que fueron fundamentales para la supervivencia. Para ello nos guiamos a través del 
testimonio de los mismos creyentes de la mencionada comunidad. 

En un segundo momento nos detendremos a examinar el trasfondo teológico 
subyacente del tipo de fe asumido como respuesta a la violencia. Es evidente que las 





3 Cf, José Coronel. “Violencia política y respuestas campesinas: Huanta 1980-1992” en Las rondas 
campesinas y la derrota de Sendero Luminoso. Lima: TIEP, 1998, 39 
2% Un solo docente enseña a los niños de diversos grados y diversas materias dentro de su currícula. 


funciones sociales desempeñadas por la fe evangélica fueron fundamentales en medio 
de la violencia vivida en el entorno de nuestra comunidad estudiada. 


Objetivos: 

Objetivo general: Nuestro objetivo general es estudiar la función social de la 
fe en la comunidad alto-andina de Challhuamayo Alta dentro del complejo contexto de 
violencia en los años de 1984 a 1905. 

Objetivos específicos: 

Realizar una breve descripción de los arígenes históricos de la Iglesia 
Presbiteriana y la Iglesia Asamblea de Dios del Perú de Challhuamayo Alta. 

Abordar la respuesta religiosa de los creyentes presbiterianos y de la iglesia 
Asamblea de Dios del Perú ante la demanda de un sentido de la vida. 

Ubicar los desafíos teológicos y pastorales de la fe en Challhuamayo Alta a 
partir de su experiencia vivida. 

Justificación y pertinencia del trabajo 

Una de las razones de la investigación es nuestro interés en poner de relieve la 
situación en la que se encuentran los sufridos hombres y mujeres del campo. Más si 
consideramos que las condiciones establecidas que dan lugar al tipo de violencia 
estudiado aún persisten. Pese a los programas de reparaciones en curso propuestas por 
la Comisión de la Verdad y Reconciliación sobre reparaciones colectivas e 
individuales, y, las propuestas de Reformas del Estado como condiciones para 
disminuir los rebrotes de violencia, aún no han sido las suficientes como para calmar 
las expectativas de una población que a todas luces es mantenida en exclusión. 
Asimismo, entendiendo las raíces profundas de tales situaciones aportamos en sugerir 
lineamientos de respuestas apropiadas para la pastoral acordes a las experiencias 


vividas?” 





27 1 Jegué a la ciudad de Ayacucho a finales de 1993, luego de haber estudiado Teología. Trabajé como 
pastor presbiteriano hasta el año 2000. Posteriormente me trasladé a la ciudad de Lima a hacer 
estudios que me dieran respuestas al fenómeno de la violencia y criterios solventes de una pastoral 
acorde a los requerimientos post violencia. A mi retorno a la crudad de Ayacucho (2003-2007), trabajé 
con la Asociación Paz y Esperanza (ONG de carácter cristiano especializado en Derechos Humanos) 
que en aquel entonces desarrollaba varios proyectos, tanto en la zona andina como en la zona de la 
selva ayacuchana, en tres de los cuales me tocó participar y dirigir uno. Asimismo formé parte del 
equipo multidisciplinario que acompañaba a los familiares de los desaparecidos, y a la fiscalía 
especializada en derechos humanos, que junto al equipo de antropología forense realizaban 
exhumaciones en el sonado caso del cuartel los “cabitos 51” de Ayacucho. Amplia información puede 
verse en el libro de Ricardo Uceda “Muerte en el Pentagonito” y en el enlace 
www.eduportal .com. pe/.../¡v2009/oscabitos02.jpg junto a prensa (Baprodeh. org. pe 








Además los estudios de casos no han abordado, suficientemente, el fenómeno 
religioso y sus aportes en la sobre-vivencia y posterior recomposición social. Esto 
permite visualizar el papel fundamental de la religión, de modo general y la fe 
evangélica de modo particular en los desafíos del tiempo presente. 


Marco teórico conceptual 

Ahora, nos ha parecido bueno distinguir dos importantes conceptos una 
principal y otra consecuente de la primera. Es decir, buscamos entender la violencia 
como concepto y, la actuación de la fe en un determinado tipo de violencia. 

Aquí es importante la propuesta de Johan Galtung (1981), él dice que la 
violencia no es una situación que se da aislada de los procesos sociales o personales. 
Para Galtung la violencia tiene una triple dimensión: directa, estructural y cultural. 
Operando con estas tres dimensiones, se llama violencia a la afrenta evitable a las 
necesidades humanas. Es decir, la violencia no se explica porque los individuos 
decidieron ser violentos, sin que los componentes sociales, como el Estado, los 
gobiernos, formas de educación y otras instituciones, intervengan. Hay una estrecha 
relación de causa y efecto. En este sentido la violencia esta presente cuando los seres 
humanos se ven influidos de tal manera que sus realizaciones efectivas, somáticas y 
mentales están por debajo de sus realizaciones potenciales. A esto se llama violencia 
latente, cuando se da una situación de inestabilidad que pone en peligro el equilibrio 
logrado entre potencialidades y realizaciones. 

La violencia directa, expresada en el enfrentamiento de las FF.AA y S.L, 
combinan esta relación - causa y efecto — generándose la violencia política”. Los 
estudiosos confirman, en el caso peruano, que este tipo de violencia tiene su origen en 
las estructuras sociales desiguales que se manifiestan en un nivel de vida de miseria, 
sobre todo entre la población campesina de las provincias mas alejadas en relación con 
los centros de desarrollo del país. Esto fue vital para la articulación y aplicación de 





2 Galtung presenta el triángulo de la violencia que señala los tres tipos o formas diferentes de violencia 
estrechamente relacionadas entre si. En la parte superior se ubicaría la violencia directa, que es la 
manifiesta, es el aspecto más evidente de esta. En una de las partes inferiores la violencia cultural, que 
son .aquellos aspectos de la cultura, en el ámbito simbólico de nuestra experiencia que puede utilizarse 
para justificar O legitimar la violencia directa o estructural. En la otra parte, base del triangulo, la 
violencia estructural se trata de la violencia intrínseca a los sistemas sociales, políticos y económicos, 
mismos que gobiernan las sociedades, los estados y el mundo. Johan Galtung, Contribución específica 
de la irenología al estudio de la violencia. La violencia y sus causas. Paris: UNESCO, 1981, 53-54, 

2 Se considera “Violencia Política” al enfrentamiento entre el Estado peruano a través de las FF. AA 
con el Partido Comunista del Perú “Sendero Luminoso”. 

% Versión abreviada del Informe Final de la Comisión de la Verdad y Reconciliación “Hatun Willalary” 
Lima: 2004, 23. 


la ideología de SL**, ganando adeptos que fluctuaban entre la resignación y la 
rebeldía.” 

Como vimos líneas arriba, ni S.L ni el Estado asumieron protección de la 
población sino que se enfrascaron en una vorágine de sangre y terror por el dominio y 
control de la guerra actuando ambos con brutalidad, dejando a la población entre dos 
fuegos. Producto de una estrategia muy conocida en este continente, tal como lo hace 
notar Aguilera, cuando manifiesta: “Víctima y blanco son ambos objeto del terror, pero 
mientras la víctima perece, el blanco reacciona al espectáculo o noticia de la 
destrucción con formas de acomodación o sumisión, en la mencionada reacción de 
deponer su resistencia o inhibir una potencial resistencia... o sea, que el objetivo 
primario del terror no es la destrucción de un grupo social o individuo determinado, 
sino el control a través de la intimidación inducida por los ejemplos de los actos de 
destrucción ... Esa crueldad no es superflua, sino que busca aumentar la seriedad de la 
amenaza, a fin de aumentar la inhibición a través del terror.” 

Ahora bien, como nuestro punto de atención se centra en la actuación de la fe 
como fenómeno social, consideramos los aportes de dos autores. En primer lugar a 
Scháfer (1992) para explicar, en todo este caos, el crecimiento de las iglesias: “Las 
muertes violentas, el desarraigo producido por las migraciones, generan en las 
víctimas una crisis general del conjunto de sus condiciones de vida. Este trastorno 
social guía a la gente hacia lo religioso donde juegan un papel importante. La oferta 
religiosa pasa a ser el referente de orientación y organización. 





31 La concepción maoísta del partido militarizado implica un sólido y homogéneo bloque doctrinario, 
donde no puede tener cabida la duda ni las interpretaciones heterodoxas, además la verticalidad es 
consustancial con este tipo de organizaciones y el cumplimiento de las diferentes etapas se debe dar 
con precisión más o menos cronométrica...”. Comisión especial del Senado 1989, 284-285. 

32 “SL termina ofreciendo a sus miembros una fortísima identidad cuasi religiosa, fundamentalista. Sin 
embargo, su aplicación a las masas fue brutal, impuesta a la fuerza para ser seguida. Para SL, la gente 
y en particular el campesino es una especie de arcilla de barro a ser moldeados por el partido y su 
ideología a su imagen y semejanza.” Degregori 1986, 20-24 

3 Aguilera dice que militarmente es una estrategia de contrainsurgencia, aplicado desde la segunda 
guerra mundial, por los alemanes en primer lugar y, en América Latina por los Estados Unidos a través 
de sus programas de asesoramiento militar. Aguilera propone este marco teórico para explicar la 
situación extrema que vivió Guatemala en Centro Arrérica. Aguilera. Dialéctica del terror en 
Guatemala. San José: EDUCA, 1980. 50-52. 

4 Scháifer estudia la respuesta de la religión — protestantismos centro americano- en el caso particular de 
Guatemala. Aunque relaciona la integración (o semi-integración) con los medios de producción 
capitalista, específicamente con la agricultura. Es decir, cuando crecen el sector expansionista 
moderno de producción agrícola genera procesos de desalojo y empobrecimiento, unido, luego, a la 
violencia física generan las condiciones para el crecimiento del tipo de protestantismo. Heinrich 
Scháfer. Protestantismo y crisis social en América Central. San José: DEL, 1992, 130ss. 
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Foto 2: 8 periodistas asesinados en la comunidad de Uchuraccay, 19835 





En segundo lugar, en el caso específico del crecimiento evangélico en la 
violencia peruana, nos ha llamado la atención Ponciano del Pino (1992). Él afirma 
que en medio de la crisis dos situaciones peculiares surgieron Se formaron los 
Comité de autodefensa, que pasaron a ser el referente organizacional y político militar 
en el campo, asimismo, dio lugar al crecimiento de las iglesias evangélicas — desde 
1984 -, mayoritariamente en las provincias de Cangallo, Huanta, La Mar, 
Huancavelica, Acobamba y Churcampa. La Ielesia Evangélica comenzó a crecer 
con gran fuerza recreando horizontes utópicos. Su mensaje era que se vivían tiempos 
apocalípticos, vísperas de la segunda venida de Cristo por lo que era necesario y 
urgente "elegir el camino de la vida", el "verdadero cristianismo” para asegurar la 
salvación y la vida eterna.” 

Entre los dos últimos autores mencionados, precisamos aclarar lo siguiente para 
ubicarnos en lo que queremos llegar. Por un lado, Del Pino considera que el discurso 
evangélico generó respuesta ideológica y concreta ante la situación apocalíptica, 





35 Archivo visual del diario “La República”. en Yuyanapak, PONSR. 

3 Ponciano del Pino. “Tiempos de guerra y de dioses. Ronderos, evangélicos y senderistas en el valle 
del Río Apurímac”. En las rondas campesinas y la derrota de Sendero Luminoso. Lima: TEP, 1995. 

37 La hermenéutica del pentecostalismo asume primordialmente la inminente venida corporal del Señor 
Jesucristo. Asurve la literalidad del texto, rompiendo con la historia y encontrando en el texto bíblico, 
y las revelaciones divinas directas como explicaciones a la totalidad de los sucesos inmediatos. del 
Pino 1996, 1998. 


participando activamente en la defensa armada de sus vidas, de la familia y su medio 
de producción que fortalece a los CDC (Comité de Autodefensa) en el valle del Río 
Apurímac y Ene (VRAE) generándose una autonomización relativa de los CDC 
respecto al Estado. Mientras que Scháfer propone que la respuesta de los 
protestantismos en tiempo de violencia política, según el tipo de fe, produjo 
inmediatamente solidaridad, organización social y estabilidad en los medios de 
producción ya que tanto la violencia estructural y la violencia política generaron “la 
ruptura de la continuidad del desarrollo.” A esta respuesta lo llama “integración o 
semi-integración” en las formas de trabajo. Lo entiende como una subordinación total 
O parcial a determinadas formas de producción y de consumo. En otras palabras, a la 
vida dependiente de la producción capitalista o a la vida urbana.* 

Entre estas dos propuestas nosotros nos quedamos en analizar la respuesta de la 
fe en su papel integradora como marco de la solidaridad inmediata, cohesión”, 
seguridad”, estabilidad e identidad*'. Dejando como posibilidad a un mayor análisis 
de los mismos, en la posterior recomposición social en curso. 

Otro aspecto que merece hacer distinción es en el tipo de fe que da respuesta en 
situación de crisis. En el caso peruano, existen tres formas de ver el mover religioso. 
En primer lugar la religiosidad católica, en segundo lugar, están los evangélicos, y en 
tercer lugar otros grupos religiosos. Esta designación propuesta por el Instituto 
Nacional de Estadística e Informática INEI?, refleja un punto de diferencias respecto a 
los coincidentes de los no coincidentes; sin embargo no hace justicia a las diferencias 
entre los mismos, por ello es importante resaltarlas, en este caso, entre los 
“evangélicos, usando la designación del INEI. Se las puede mencionar desde una 
peculiaridad diferenciada entre: protestantismo”,  evangelicalismo”" y 





Y “En este sentido, las distintas facciones del protestantismo representan a diferentes capas sociales de 
fuertes antagonismos de clases que se encuentran en una crisis que se agrava en forma permanente. De 
acuerdo a la dinámica social que prevalezca, y cual sea su base social. En el marco de la crisis de 
legitimidad estos movimientos. . actúan como un mecanismo único por sobre las clases para la 
legitimación del status quo de la dominación. Entonces, estas expresiones, es la respuesta más 
convincente tanto a la crisis permanente de las víctimas de una sociedad de clases antagónicas, como 
la crisis estructural de la formación social misma.” Scháfer, 176-177. 

2 Si la comunidad esta dispersa y desorientada. A partir de la fe se genera el sistema de valores capaces 
de canalizar actitudes. 

E q En esta vida y en la muerte como explicación religiosa frente a esa extrema dimensión de la violencia. 
+1 El conjunto encuentra en la fe el poder compulsivo que suscribe y afianza sus costumbres y reorienta 
la vida. 

2 Véase dicho cuadro de censos donde se muestran las diferencias, en la página 39 de la presente 
investigación. 

* Referidas a las iglesias históricas, llamadas así a las que nacieron producto de la Reforma Protestante 
del S. XVI, como la calvinista, luterana, anglicana. “Tienen su origen principalmente en las iglesias 
que emigraron a los EE.UU., o que nacieron en los EE.UU. antes del avivamiento del S. XIX. El 


pentecostalismo* como tres corrientes que se entrelazan en esencia; pero diferenciados 
según el contexto histórico en la que aparecen y el fondo teológico. De los tres tipos 
mencionados, dos se encuentran en nuestra zona de estudio, la presbiteriana de corte 
protestante y las asambleas de Dios, de corte pentecostal. En el ámbito nacional, cada 
una de ellas realiza sus labores y misión independientemente una de otra", Los 
principios teológicos que los identifican son: Centralidad de la Biblia como norma de 
fe y conducta, la conversión como certeza de la salvación, esperanza en la segunda 
venida corporal de Jesucristo. Asimismo creen y enfatizan la misión evangelizadora de 
la iglesia, de allí la designación “evangelistas”. 


Hipótesis 

Proponemos que la fe evangélica fue auxilio fuerte y oportuno en el contexto 
inmediato de sufrimiento y dolor generando cohesión, estabilidad y nuevos valores 
capaces de poner las bases de estabilidad comunal. 


Desarrollo y contenidos de la investigación 

Ya hemos mencionado los elementos que entrelazan nuestro acercamiento a la 
función que desempeña la fe en medio de la crisis social. Por ello es básico explorar 
los sentimientos, experiencias de los individuos, sus credos, sus prácticas y, el valor 
de estos en la configuración de la comunidad de creyentes y en el entorno comunal. 
Es decir, nos interesa desde las pautas de la investigación social las herramientas de lo 
cualitativo en este asunto. Es por eso que nos centraremos a describir más que a 





planteamiento principal de todas estas iglesias se puede ver, naturalmente con algunas características 
diferentes, en el mensaje reformatorio de la justificación y la libertad de los hombres.” Scháfer, 23-28. 

4 El termino “evangelicalismo” se refiere. ..a una corriente del protestantismo estadounidense que 
abarca varias tradiciones teológicas y eclesiales (el movimiento de santificación, el evangelicalismo 
tradicional y el fundamentalismo)...a pesar de las diferencias nomenclaturales entre evangélicos y 
fundamentalistas, están de acuerdo en los dogmas capitales del fundamentalismo. . los avivamientos 
del S. XIX en los EE.UU. pueden entenderse como el comienzo del evangelicalismo. Scháfer, 29-31 

% Surgen a finales del S. XIX e inicios del S.XX como respuesta al protestantismo de santificación 
respecto al reconocimiento de una vida santificadora. El “don de lenguas” sería prueba evidente del 
bautismo en el Espíritu. En esta corriente se integra a la iglesia Asambleas de Dios “.. con ello se 
impulsó aún más el proceso de la subjetivación de la gracia, reduciéndose la mediación de esta a una 
vivencia subjetiva e instantánea.” Scháfer, 47-49 

4 Estas corrientes de fe son en esencia “evangélicas”, esto por acuerdo común que los diferencia de la 
Iglesia Católica. Unas están afiliadas, mayoritariamente, a la Unión Nacional de Iglesias Cristianas 
Evangélicas del Perú (UNICEP). Otra parte pertenecen al CONEP (Concilio Nacional Evangélico del 
Perú) entidades que las representan ante el estado peruano. El concepto sirve para caracterizar a una 
corriente que esta activa a través de todas las iglesias protestantes...si bien tienen en cada lugar una 
característica diferente. ..por otra parte se ha formado, dentro de este mismo movimiento, un buen 
número de comunidades religiosas del movimiento resurreccionalista carismático, las comunidades 
pentecostales, con una orientación en parte fuertemente fundamentalista. Strobele 1989, 17. 


definir los datos encontrados cotejándolos en la universalidad del comportamiento 
religioso de los seres humanos. 

Siguiendo esta línea encontramos que alrededor de la fe los “hermanos” 
construyeron cohesión y estabilidad logrando integración, pero con un perfil mucho 
más ambigua y contradictorio del que las ciencias sociales otorgan por lo general a los 
movimientos sociales. 

El trabajo está dividido en dos partes. En la primera se esbozan el trasfondo 
histórico de nuestras dos iglesias evangélicas en Ayacucho, particularmente en 
nuestra comunidad objetivo, entrelazándola con el contexto de violencia política y el 
crecimiento de la membrecía de creyentes como respuesta ante el fenómeno de la 
violencia. Mientras que en nuestro segundo capítulo resaltamos la función integradora 
de la fe forjando el reacomodo inmediato ante la crisis. El valor de este capítulo 
radica en la exploración valorativa de los testimonios vertidos desde los mismos 
actores. En todo esto proponemos la tesis sobre el proceso de la fe como centro de 
integración relativa como respuesta ala violencia y muerte. 


Metodología implementada en el trabajo de campo 

Realizamos el trabajo de campo desde inicios de 19098 hasta febrero del 2001, 
con viajes cortos a la zona. Las preguntas ligeras y la observación participativa”, 
como “expositor bíblico” y difusor de las principales conclusiones de la CVR para el 
desarrollo local%, fueron nuestras principales herramientas metodológicas. Por la 
situación de temor, que aún persistía, muchas entrevistas fueron informales, muy 
rápidas y sin la necesaria profundidad. A pesar de ello, en Febrero del 2001, en ocasión 
de la “fiesta espiritual”? logramos realizar una encuesta? y en algunos casos 





+ Hacemos la distinción de observación participante que connota una metodología de intervención en la 
que el investigador se inserta en la comunidad y participa junto con los actores para modificar una 
situación dada. En nuestro trabajo se buscó aplicar aspectos esenciales de la misma, más por factor 
tiempo que de aplicación. Para mayor información el lector puede remitirse a Lou keune y Ben Boos 
¿OO Taylor y Bogdan 1992, Delgado y Gutiérrez 1998, y, Meyers 2002 entre otros. 

* Nuestra labor, de 1993 hasta el 2000 nos permitía visitar las iglesias asentadas en comunidades 
cercanas, dentro del presbiterio y las comunidades más alejadas, como en Challhuamayo, la labor 
consistía en la enseñanza bíblica, celebración de sacramentos y otros. Se aprovechaba los aniversarios 
y fiestas espirituales. Posteriormente, del 2003 al 2007, como activista de derechos humanos, nuestras 
visitas eran desde el tema de ciudadanía y desarrollo local. Esto nos permitió tener una perspectiva 
amplia del contexto socio religioso de la zona. 

% Este evento es la reunión de la comunidad alrededor de la convocatoria de la iglesia para celebrar a 
Dios: Cantos, danzas, palabras proféticas aparecen, y sobre todo la comida que es producto de la 
contribución de toda la comunidad, aún de las comunidades vecinas. Esta fiesta dura entre 3 a 5 días, 
¿ ependiendo de las provisiones adquiridas. 

% Ta encuesta tenía cuarentiocho preguntas. Dentro de ellas se pasó a entrevistar a los convertidos entre 
el 83 al 87 que mostraban casos más dramáticos como: perdida de familiares, haber participado en las 
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conversaciones detenidas con algunos protagonistas en más de una oportunidad, tanto 
en Challhuamayo Alta como en Huanta. Asimismo por la situación de violencia, 
algunos testimonios no son con el nombre propio del entrevistado sino seudónimos — 
cuestión muy común en la zona sobre todo si en algún momento llegaron a ser 
autoridades o familiares de los mismos -. También, muchas fechas no se precisan con 
exactitud en el texto porque en la memoria de la gente entrevistada la fecha no es el 
punto más importante o más recordado, sí lo es el evento mismo. 

A pesar del tiempo transcurrido, mantenemos los datos y la memoria de los 
relatos, no sólo porque fue tomado en una época de definiciones, sino porque en él se 
pueden advertir las tensiones de quienes vivíamos, desde Ayacucho, las angustias y 
las esperanzas de un proceso cotidiano y cuyas secuelas aún son manifiestas. 

La encuesta” se realizó al azar, a un número de 60 personas de los cuales el 
35.2% tenía entre 41 y 50 años, el 29.4% estaba entre los 20 y 30 años, el 11% entre 
los que tenían 61 años a más, igual porcentaje a los que tenía de 31 a 40 años, el 5% de 
los encuestados decía tener de 51 a 60 años. Desagregando por grupos tendríamos 
varones adultos el 51. 2%, mujeres el 29.4% y jóvenes el 19.4%. Luego se hizo 
entrevistas a líderes eclesiásticos en Challhuamayo, que son a la vez líderes de la 
comunidad. 





rondas, O verse comprometido de alguna manera con S.L. consideramos que la encuesta realizada es 
un primer acercamiento a comprender la dinámica religiosa en las comunidades objetivo. La entrevista 
a profundidad pertenece a parte de la investigación cualitativa, como metodología y herramienta 
orientada a la descripción, análisis e interpretación discursiva para orientar el discurso desde los 
mismos actores. El propósito es reconstruir la realidad de violencia según la percepción del 
entrevistado. Luego se eligió a 6 las personas para entrevistas a profundidad. Se aplicó preguntas semi- 
estructuradas. Las entrevistas tuvieron un promedio de 20 minutos, salvo excepciones con aquellos 
que mostraban mayores referentes y disposición al diálogo. En esto radica el valor de este sistema en 
que no nos basamos en preguntas estructuradas sino en sem -estructuradas y flexibles. 
3 Ver la cartilla en el anexo. 


CAPÍTULO 1 


Trasfondo histórico de la Iglesia Presbiteriana y la Iglesia 
Asamblea de Dios de Challhuamayo Alta en el contexto de la 
violencia en Ayacucho, Perú (1984-1995) 


En medio de la hambruna, las enfermedades y la guerra, este mensaje fue 
bienvenido entre los sectores menesterosos y excluidos. Frente a las 
adversidades del presente, el evangelio ofrecía esperanzas 

de salvación en “tiempos de plagas. ” 

(Ponciano Del Pino) 


11 Orígenes delas Iglesias Evangélicas en Ayacucho 

1.1.1 Trasfondo histórico de la evangelización protestante en Ayacucho 

Antes de la llegada del cristianismo español, hasta donde hoy es el Perú, la 
religión de los naturales estaba muy activa. Cada pueblo tenía una organización 
sociopolítica partiendo primordialmente de la religión. Los Incas fueron el último 
grupo de poder cuya base de unificación era religiosa. 

Con la llegada de los españoles esta relación sufrió cambios abruptos 
provocando el resurgimiento de las relaciones y creencias pre-incaicas. Aparentemente 
la religión de la elite Inca desapareció con relativa rapidez. Los españoles se 
apropiaron del territorio y de los bienes. No ocurrió lo mismo en el ámbito religioso, 
aunque el catolicismo fue agresivo en su proceso de dominación total “extirpando las 
idolatrías”. Hacia el S. XVI, se reconoce que la “evangelización” no daba los frutos 
esperados. 

Manuel Marzal (1988), propone que hubo un *“continuum religioso”. Es decir, 
cuando se contactaron el cristianismo español y la religión nativa, hubo un lento 
proceso de aculturación religiosa, mediante el cual la mayoría de la población nativa 
acabó aceptando a su propia forma reimterpretada del sistema religioso católico 
español, pero forjándose en una mixtura de superposiciones de religiosidad que trajo 
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como resultado, en lo que lo llama “religiosidad popular””. Estos comportamientos y 





2 Manuel Marzal “La transformación religiosa peruana”. 2 edic. Lima: Fondo Edit. De la Pontificia 
Univ. Católica Del Perú, 1988, 62. 


mentalidades otorgaban cierta homogeneidad y aparente coherencia inquebrantable al 
campo religioso. Sin embargo, la llegada de los protestantes alteraría, otra vez, el 
panorama religioso. 

Los primeros indicios protestantes se encuentran desde 1573 con Mateo salado, 
científico francés luterano, difundía el evangelio a escondidas, fue capturado y 
quemado vivo por la inquisición. En 1822, el libertador don José de San Martín invita 
al educador Diego Thomson a venir al Perú. Se puede decir que a partir de 1888, 
cuando Penzotti desembarca en el callao, que la obra evangelizadora se hace más 
continua. 


Thomson organizó una escuela para entrenar a maestros en el sistema 
lancasteriano en el cual la Biblia era el libro de texto. . no fundó iglesia ni 
edificó templos, pero hablaba a todos del amor de Dios antes de pasar a otro 
país. Entre 1825 y 1860 otros colportores sembraron la Palabra de Dios.* 


En los años del 1800 aparecen oleadas evangelizadoras, así, en 1849 se 
establece la misión Anglicana. “Después llegaron los metodistas (1877), en 1888 
Penzotti entra predicando como agente de la Sociedad Bíblica Americana, los 
hermanos libres de Inglaterra (1893), la Unión Misionera a las Regiones Lejanas 
(1894), los Adventistas del Séptimo Día (1898), los Peregrinos (1903), La Unión 
evangélica de Sudamérica (1911), y los Nazarenos (1914y*. En 1906 los metodistas 
fundaron en Lima el colegio María Alvarado. 

Los presbiterianos escoceses llegan y fundan, en 1917, el colegio Anglo 
Peruano (San Andrés) para varones. 

Las Asambleas de Dios llegan al Perú en 1911 con Humberto Craig y su esposa 
Clara. Hacia 1919 los Barker y los Hurburt inician su trabajo evangelizador como 
misioneros en Ancash y los departamentos vecinos. 

Se dice que la Iglesia Evangélica Peruana (IEP) en 1932 tuvo presencia a través 
de “un tal Manuel de la Cruz Huamaní, como obrero honorario en Huancapi, Provincia 
de Víctor Fajardo” % aunque este creyente era familiar y viviente de la zona. Ese 





% Jeter de Walker. Siembra y Cosecha. t. 2 Reseña histórica de las Asambleas de Dios en 
Argentina, Bolivia, Chile, Paraguay, Perú y Uruguay. Deerfield, Fla: Editorial Vida, 1992, 
93. 

% De Walker, 93-94, 

3 David Soto. “Inicios históricos de las Asambleas de Dios del Perú (1919— 1928)”. Tesis, San José: 
Universidad Bíblica Latinoamericana, 2007, 84. 

% David Luyo. “El arribo del protestantismo a Ayacucho”. S.f. Manuscrito inédito, 2. 
Menciona que existe una compilación hecha en Lima por Juan Ritchie en mayo de 1932, En 
ella ha tratado de incluir a todos los obreros cristianos no romanistas que estaban trabajando 


mismo año el Sínodo del Centro, en reunión de Palcamayo, Tarma, da a conocer a los 
departamentos de Huancavelica y Ayacucho como “nuevos campos de misión”. En 
1933 se da cuenta que el pastor Ignacio Zuñiga Rivera predicaba en la zona de 
Ayacucho”. 

La Iglesia Presbiteriana en Ayacucho 

Los Presbiterianos, en 1936, fueron los primeros en quedarse con la misión de 
fundar 1glesias con el misionero Alonso D. Hitchcook. 

La oposición a su trabajo no se hizo esperar por las características de una 
población altamente católica enraizada en las fiestas costumbristas. Esta férrea actitud 
anti protestante se muestran desde mucho antes. Por ejemplo, el semanario local 
llamado “La Verdad” denunció el arribo de un cargamento de biblias protestantes que 
en su momento Penzzoti había enviado a la ciudad de Ayacucho: 


Penzzoti [sic].- El protestante de este nombre, quiso regalarnos gato por liebre, 

enviándonos a esta ciudad su cargamento de Biblias como artículo de comercio 

a un país esencialmente católico. Sepa, una vez más, el tal sectario que nunca le 

es permitido ¡que nuestras leyes lo prohíben! merece castigo hasta por los 

artículos de la policía correccional; por que se quiere establecer como corruptor 

ES bíblica, descatolizando por medio de sus malditas biblias al pueblo 
el. 


Entre julio y agosto de 1930 el Pastar "Tomás Ransley Morgan había visitado 
Huamanga. Este predicador fue denunciado ante el Prefecto por constituir una seria 
amenaza de perturbación del orden público. 


[...] en referencia a m1 oficio N” 733, de 21 de julio último, creo de mi deber 
reiterar el contenido de dicho oficio en su parte final, o sea la necesidad que 
existe, por razones de orden público y otras más, de que el pastor protestante 
que se encuentra en esta localidad desde hace algún tiempo, don Tomás 
Ramsley Morgan, sea notificado para que, a la mayor brevedad abandone esta 
ciudad [...] dicho individuo constituye una seria amenaza de perturbación del 





en ese tiempo en Bolivia, Ecuador y el Perú “Nómina de los Obreros Cristianos No - 
Católicos Romanos en Bolivia, Ecuador y el Perú”. 

3 Barrera (1993) hace notar que Ayacucho fue dejado de lado por la IEP por dos razones. La 

1 porque había un acuerdo de colaboración de la misión presbiteriana independiente 

firmada en 1937. La segunda que hacia 1941, los presbiterianos presentan carta y están 
presentes en la reunión sinodal para presentar protesta de intromisión y queja contra 
creyentes de la IEP. De este modo los presbiterianos se “apoderan” del trabajo en Ayacucho 
y Huancavelica, hasta 1981, fecha en la que se retoma la organización y se forma el Sínodo 
Centro Sur. Cf, Saúl Barrera. Orígenes y desarrollo de la Iglesia Evangélica Peruana. 100 
años de misión. Lima: CEDEP, C.B.T, 1993. pes.158-160, 260. y 

3 T yyo. Op.cit 2. Indica que el mencionado semanario se llamaba “La Verdad” (Órgano de la 
Sociedad Unión católica). Ayacucho 6 de agosto de 1892, Año IL 


orden público, pues profesa y propaga ideas que están en abierta pugna con el 
sentimiento religioso de los ciudadanos de esta provincia [Ayacucho]. 


Definitivamente su presencia incomodó notablemente a las autoridades locales. 
Aunque hacia 1915 en el Perú el ciudadano tenía la libertad de profesar otra confesión 
de fe distinta a la oficial, la denuncia anterior demuestra todavía un alto grado de 
intolerancia por considerarlos enemigos contra el sentimiento católico. 

En 1937, luego de estar un año batallando en Huamanga (capital de 
Ayacucho), los presbiterianos se trasladan a Huanta, población cercana. Allí 
fundaron, posteriormente, el Instituto Bíblico desde donde difundieron su fe. 


Hacia los años cuarenta nos reuníamos 10 personas, con mi familia vinimos de 
Waterlu. Los primeros creyentes eran don Pedro Olano, José Bendezú. El 
primer misionero fue don Felipe Lettly, después vino don Omer Emerson, 
luego don Jorge Bragdon, después recién vino don Nicholas Cochrane, 
posteriormente don Enrique Marshall. Acerca del crecimiento evangélico fue 
lento. Los colportores que caminaban por otros lugares de la sierra convertían 
a más gente que los misioneros, más o menos por el 52 se inicia el Instituto 
Bíblico. El 60 inicia Radio Amauta, aquí comierza el crecimiento de la iglesia 
evangélica, en cada pueblo se pusieron receptores de radio, Selva, Lima, 
Huancavelica y Ayacucho. En los años 70, Don Víctor Hlaqtahuamán y don 
Urbano Vidalón fueron los primeros obreros evangelistas que pusieron los 
misioneros. Hlos iban en mula y caballo evangelizando, don Víctor 1ba por la 
sierra, mientras que don Pedro por la Selva, él se hizo famoso porque el 
caballo lo compraron los misioneros de Lima, era de carrera y participaba en 
las carreras de caballo, en los pueblos que iba ganaba a todos. 


Este grupo tuvo aceptación entre la población huantina por cuestiones 
coyunturales de distinción histórica con los procesos sociopolíticos de Huamanga 
desde fines del SXTX, como lo hace notar del Pino: 


Mientras la jerarquía católica ofrecía un trato que fluctuaba entre el 
paternalismo y la marginación, los evangélicos establecían una relación 
mucho más horizontal. De pronto un extranjero “gringo” se les presentaba y 
les tendía la mano llamándolos “hermanos”. Esa actitud cuestionaba por sí 
sola las relaciones sociales tradicionales, Las iglesias evangélicas ofrecían 


“igualdad de oportunidades.*! 





% ARAY, Sección prefectura, Oficios Recibidos de la Subprefectura de Ayacucho, Leg. 8, 
¿Expediente 9, año 1930. en, Luyo. Op. (It, 3. 

% Saturnino Gavilán. Entrevista por Manuel Ramírez. Huanta: Febrero 2001. 

6! La aparición del protestantismo en Ayacucho, particularmente en Huanta esta marcada por 
una singularidad coyuntural en lo que Del Pino va a llamar “procesos distintos” en 
comparación a los procesos sociopolíticos de Huamanga a fines del s. XIX: Huanta se vincula 
más al mercado de la sierra central, se abre al liberalismo que da coherencia a una elite de 
intelectuales. Del Pino, 1996, 128-132. 


El crecimiento fue significativo por dos factores: primero la presencia de radio 
Amauta y segundo, por la labor de los “obreros y pastores” salidos del Instituto 
bíblico, no tiene comparación con el crecimiento de los años 1983 en adelante. En 
1980 los Presbiterianos tenían 108 lugares de culto en Ayacucho”, seguida de la 
1elesia Asamblea de Dios, que solamente a partir de 1984 empieza a ser significativa. 

En 1983 los misioneros norteamericanos abandonaron Ayacucho generándose 
la ruptura de la frontera denominacional entre presbiterianos y “pentecostales”. La 
oferta religiosa de las Asambleas de Dios del Perú parecía satisfacer la demanda ante 
los acontecimientos de la guerra interna, llenando los espacios doctrinales dejados por 
los misioneros. 

La Iglesia Asamblea de Dios en Ayacucho 

Las Asambleas de Dios hacen su aparición en el escenario ayacuchano allá por 
1925 con los misioneros Howard W. Cragin y Leif Erickson ellos habían pisado suelo 
huamanguino pero por algunas semanas. Estos dos hermanos vinieron desde Lima vía 
ferrocarril a Huancayo, de allí llegaron a lomo de bestia Huancavelica. En estos 
tiempos no había obra protestante, según Soto (2007), por sus rasgos físicos — de 
apariencia latina — y dominio del español, en Ayacucho no fueron molestados, como 
sI lo fueron en Huancavelica. Aparentemente estos jóvenes consiguieron que algunas 
personas aceptaran la fe y compraran biblias a bajos precios. Durante su estadía 
predicaron en algunos pueblos de camino de retorno? 

Por 1958 llega como obrero el pastor Gastelú, como lo hace notar Walker 
(1992). A partir de esta presencia que las Asambleas de Dios inician su maratónica 
tarea de evangelizar Ayacucho y sus alrededores. 


Pastor Gastelú llegó a la región fanática de Ayacucho. Dirigía un pequeño 
grupo en Acosvinchos, pero encontró feroz persecución. ..en 1965 se inició 





2 En 1995, tras 11 años de conversaciones y tratativas, en Ayacucho sucede la “Magna 
Asamblea de Unificación de las iglesias Presbiterianas en el Perú”. A partir de allí y por 
mayoría de votos se eligió el nombre de “Tglesia Evangélica Presbiteriana y Reformada en el 
Perú (IEPRP), que unía a más de 180 congregaciones locales en todo el Perú (principalmente 
en la sierra sur, costa y nororiente). Lamentablemente para el año siguiente sufre una primera 
fractura, un pequeño grupo decide quedarse con la antigua denominación que estaba en Lima 
la Iglesia evangélica Presbiteriana en el Perú (IEPP), de línea escocesa, dos años después un 
viejo líder de la antigua Iglesia Presbiteriana Nacional (que tenía sus congregaciones 
principalmente en Ayacucho y Huancavelica), la otra parte fundante de la IEPRP, decide 
fundar su propia denominación presbiteriana en Ayacucho, de manera que debiendo ser una 
sola la iglesia presbiteriana tiene al momento tres vertientes: la IEPRP, que agrupa a la 
mayoría, la lelesia evangélica Presbiteriana Nacional del Perú, y, la Iglesia Evangélica 
presbiteriana en el Perú. 

6 Soto, 84-85. 


una obra en Huanta .. llegó a ser la 1glesia central desde la cual se levantaban 

otros grupos de iglesias ...en 1979 se creo el Instituto Bíblico Nocturno en 

Ayacucho para preparar líderes en las iglesias de habla quechua ...* 

En 1983 las Asambleas de Dios tenían 150 iglesias y grupos en la región, con 
144 obreros entre laicos y ministros. Desde 1984 la ¡glesia Presbiteriana empezó a 
decrecer, “mientras crecía la iglesia Asamblea de Dios, con un mensaje 
fundamentalista de ribetes apocalípticos, según el cual vivimos en la víspera de la 
segunda venida del Señor y la riqueza espiritual es, por tanto, lo único a conquistar en 
este mundo. En la actualidad no hay comunidad que no cuente con una, dos o más 
1elesias evangélicas, ya sea pentecostal, Presbiteriana o Asamblea de Dios. 


1.1.2 La iglesia Presbiteriana en Challhuamayo Alta 

La historia de la 1glesia presbiteriana se remonta a los años 70. No existen datos 
exactos escritos ni en la memoria de los entrevistados para mencionar el nacimiento de 
las 1glesias. Lo más probable es que la iglesia sea producto del trabajo evangelizador 
iniciada por los misioneros asentados en Huanta enviando al pastar Víctor 
Hlagtahuamán hasta la comunidad de Tambo, cercana a Challhuamayo. O alguno de 
sus miembros, en las visitas que se realizaban a la ciudad de Huanta haya escuchado y 
participado en el Instituto bíblico. Hay que tomar en cuenta que los misioneros tenían 
la costumbre de convocar creyentes y simpatizantes de las comunidades de la sierra y 
de la selva ayacuchana y por espacio de semanas o un mes darles clases bíblicas, 
instándoles a la creación de nuevas obras de extensión misionera. 


1.1.3 La Iglesia Asamblea de Dios en Challhuamayo Alta 

La historia de la iglesia Asamblea de Dios del Perú se remonta a los años 80. 
Como se ha visto, la presencia de las Asambleas de Dios están en un principio en el sur 
ayacuchano (Acosvinchos), recién en 1958 se establece una familia en Huanta, y, a 
juzgar por el celo presbiteriano es posible que tuvieran dificultades de extenderse por 
las zonas donde ya tenían presencia de obreros. Considérese también que hacia 1979 la 
1elesia establece un instituto bíblico; pero en la ciudad de Ayacucho. Indicando con 
esto que el avance de las Asambleas se dio en un inicio en la ciudad. Además como lo 
hiciera notar de Walker, desde el 65 hasta los años 80 hubo constantes campañas 
evangelísticas, unido, posteriormente, al avance de la violencia y el abandono de los 


% Jeter de Walker, 121-122. 
6 Del Pino, 9. 


misioneros presbiterianos, que las 1glestas pentecostales, especialmente las Asambleas 
de Dios, hacia 1984 ya superan en número a los presbiterianos. Esta oleada de 
crecimiento es lo que a nuestro parecer da inicios a la iglesia Asamblea de Dios en 
Chalhuamayo Alta. No teniendo tampoco ningún dato exacto registrado por parte de 
los creyentes en la comunidad, ni mucho menos en los registros de la oficina de las 
Asambleas de Dios en la Región 11 Ayacucho. 


Nuestra hipótesis de inicio muestra que la presencia pentecostal se da a través 
de aquellos que reciben la Palabra en Huanta, desde donde se llega a Challhuamayo ya 
sea en vehículo o a pie, ocupando el vacío de liderazgo de los presbiterianos en el 
campo “espiritual”, aunque a todas luces se respetó la diferencia de espacio nominal, 
más no el espacio doctrinal, lo que veremos a grandes rasgos a continuación. 


1.1.4 Estructuras, doctrinas de las iglesias Presbiteriana y Asamblea de 
Dios en Challhuamayo Alta 


la Iglesia Presbiteriana cuenta con un cuerpo dirigente llamado 
“Consistorio” a la que pertenecen los “ancianos”, quienes son dos o tres personas de la 
congregación. Fllos toman las decisiones importantes de la comunidad religiosa; 
aunque el pastor tiene determinación sobre la marcha de la congregación. También 
existe diáconos y diaconizas, servidoras que atienden las comidas y el recojo de los 
donativos en los tiempos litúrgicos. 


Los presbiterianos asumen las doctrinas básicas de Juan Calvino, que a través 
del tiempo enseña la Biblia como autoridad para la vida de fe y conducta, creen en la 
predestinación del individuo, en la gracia absoluta de Dios para el hombre, afirman la 
salvación como una decisión personal que accede por el llamamiento de Dios, así 
como creen en la absoluta depravación total del hombre y que sólo a través de Cristo 
obtiene el perdón de sus pecados. Consideran como dos únicos sacramentos, el 
bautismo y la santa cena como símbolos visibles de la gracia de Dios en Cristo; sin 
embargo en las comunidades estudiadas, estas doctrinas son extrañas prevaleciendo las 
enseñanzas de las Asambleas de Dios. Lo que conservan del presbiterianismo son el 
bautismo por aspersión, el bautismo de niños y el nombre. 


La Iglesia Asamblea de Dios está dirigido y organizado por el pastor como 
autoridad máxima, asimismo cuenta con “obreros”, que son los que visitan a las 
1elesias, están también los diáconos y diaconizas, quienes, al igual que sus pares 


presbiterianos, se encargan de organizar los cultos y servicios en las fiestas 
espirituales. Los de las asambleas son visitados constantemente por otros obreros de 
sectores distantes o pertenecientes a su Región. 


Por sus características su interés prioritario enfatiza lo escatológico, desde 
donde se explican que los sufrimientos y persecuciones son preludios a la segunda 
venida de Cristo a la tierra, de forma corporal y visible. Otra cuestión está en la 
renovación personal de la experiencia espiritual, poniendo mucho énfasis en la 
manifestación del Espíritu Santo a través de las lenguas (glosolalia), mensajes divinos 
a través de los sueños. Sus estructuras doctrinales son altamente inestables. Un 
mensaje altamente creíble coincide cuando el “mensajero” ha recibido revelación 
espiritual, o ha tenido alguna experiencia sobrenatural en la que “el señor” le ha 
librado de una muerte inminente o recibido sanación de enfermedades malignas, 
Están en una constante búsqueda de “novedades” espirituales. En muchas 
circunstancias se muestran intolerantes con la práctica y doctrina presbiteriana, sobre 
todo en el bautismo de niños y su falta de glosolalia. 

Aunque existe una similitud doctrinal con la anterior, se distingue en lo 
siguiente: Los presbiterianos practican el bautismo de niños, y es por aspersión, 
aunque esta práctica solo es realizado por pastores debidamente ordenados. Estos 
sacramentos sólo es posible realizarlos aprovechando las “fiestas espirituales” cuando 
un pastor “ordenado” asiste por invitación (en el caso presbiteriano). Como éste en 
pocas ocasiones visita el campo, las celebraciones son realizadas por algún pastor de 
las Asambleas de Dios o de las iglesias pentecostales, que a diferencia de sus pares 
presbiterianos visitan con mayor frecuencia. Aquí se aprovecha para acusar a los 
presbiterianos de que su bautismo es católico, por lo tanto carente de valor. El 
testimonio recogido referente a este punto es que durante lo peor de la crisis social no 
había celebraciones de santa cena ni bautismos. 

En ambas denominaciones la forma de culto es similar: hombres en una fila y 
mujeres en la otra. Las mujeres tienen preferencia como directoras de las canciones 





% Al tiempo de la investigación era frecuente encontrarse con personas, sobre todo jóvenes, 
escuchando prédicas en la que se daba testimonio de alguien que ha subido al cielo, ha visto 
las almas de los que están condenados clamando por que sus familiares se arrepientan antes 
de morir “sin salvación”. 


previas a la homilía?”. En ambos grupos los sueños, visiones y señales son comunes, 
estas complementan y hasta reemplazan el texto bíblico. 

Debemos notar el impacto de la fe en el trasfondo social de la Región al 
cuestionar en un primer momento, por sí sola, la hegemonía ideológica feudal católica 
antes de la violencia. En segundo momento, a diferencia del “continuum religioso”, 
producto de la imposición político - religiosa, la fe protestante promueve, junto con la 
presión de la crisis social, el rompimiento con las tradiciones religiosas anteriores, 
pero desde su propio espacio. Situación que veremos más adelante. 


12 La violencia y el testimonio evangélico en Challhuamayo Alta 

1.2.1 Los actores colectivos y crecimiento evangélico durante la violencia 

Sendero Luminoso tuvo éxito inicial al ganar control sobre grandes áreas del 
territorio peruano debido a que pudo capitalizar el descontento del campesinado 
respecto a su exclusión y marginación histórica. La derrota de los “viejos poderes” 
locales plagadas de injusticias y abusos fueron vistos con “buenos ojos”. En primer 
lugar fueron “derrotados” la Guardia Republicana y la Guardia Civil. El siguiente paso 
fue eliminar a las autoridades civiles como gobernadores, jueces de paz, alcaldes y 
dirigentes sociales, quienes según S.L eran un obstáculo para la conquista del poder. 

Al principio entraba a las comunidades para adoctrinar y proponer su “Nuevo 
Estado”, al mismo tiempo presionaba a los jóvenes para que los acompañaran en sus 
acciones; pero luego por asuntos logísticos comenzaron a expropiar (robar) y a 
ajusticiar (asesinar) a personas supuestamente “soplonas” o “explotadoras”. Lo que 
provocó desorientación en el campesinado. 

Cuando el gobierno autorizó que las Fuerzas Armadas* entraran al escenario 
de la violencia —el 30 de diciembre de 1982 - terminaron por empeorar la situación 
dejando a la población entre estos dos fuegos. Si S.L tenía por objetivo la supresión de 
los derechos humanos, el Estado contribuyó a que esa violación se cometiese 
sistemática y masl vamente. 


Los terroristas y militares han matado más en el distrito de Chungui la 
Provincia la Mar y el pueblo de Paigras, Totora, Tastabamba, Putucunay, 
Urunguy y Chucun, en ese sitio han muerto más gente, mataban militares entre 
terrucos y todo su ganado han terminado, 84, 85, 86 y persiguieron hasta 90 el 





6 Una sólo canción puede ser repetida muchas veces y más cuando estas adquieren carácter de 
afirmación de la salvación intra- y extra-mundano. 

68 En el Penú, las fuerzas Armadas están integradas por la Fuerza Aérea, Marina de Guerra y el 
Ejercito (infantería). Las encargadas de velar por el orden público es la Policía nacional. 
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93, 9 la gente recién ha regresado. Los demás eran de miedo. Todo pueblo 
era abandonado.” 


Inicialmente los comandos encargados de diluir la subversión” fueron la 
Infantería de Marina. Posteriormente el ejercito también se sumó a la “Lucha”. Los 
marinos llegaron con la idea de un Ayacucho “senderizado” sin distingos zonales ni 
sociales. Arrasaron pueblos enteros, hicieron matanzas y desapariciones. En realidad la 
Marina se había comportado como una fuerza de ocupación extranjera o hasta como 
mercenarios.”* Por tanto no es verdad la afirmación oficial que dice que las Fuerzas 
Armadas fueron en defensa de las comunidades y a promover el desarrollo económico. 
Iban a patrullar, encañonar r y Pla iban amatar en nombre de la Patria” 





Foto 3: Policía revisa camioneta con pasajeros buscando indicios de subversión, mientras 
coloca contra la pared del cerro a los “sospechosos” en una evidente manifestación de 
vulneración de derechos ciudadanos ”. 





% Juan Zea. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: febrero, 2001. Pastor de las 
Asambleas de Dios. 

7 Como ya vimos, en un inicio S.L fue considerado como “abigeos”, en el segundo quinquenio 
de los 80, se llamaban subversivos y fuerzas beligerantes. En la década de los 90 fueron 
llamados “terroristas”, cormo parte de la estrategia ideológica, la que a la larga dejaba de lado 
la responsabilidad del terror causado por las Fuerzas Armadas y violaciones a los derechos 


humanos. 

2 Vid. Coronel 1996, 49, Degregori, 1996, 19. 

Tas Operaciones se prepararon y ejecutaron según el manual NE-41-1, el cual había servido 
diecisiete años antes en la campaña antiguerrillera de 1965. Las prioridades estratégicas 
fueron las siguientes. Primero, proteger a las poblaciones amenazadas por el terrorismo, a las 
autoridades locales y los servicios públicos esenciales; segundo, controlar la posesión de 
armas, municiones y explosivos, hacer patrullajes de reconocimiento y búsqueda de 
información y tomar medias de control de la población, como hacer registro de datos, 
controlar el tránsito de vehículos y personas, establecer el toque de queda; tercero, establecer 
redes de colaboradores para obtener información que permitiera identificar a los terroristas. 
Cf. IFCVR 2003. 

73 Foto: Jorge Ochoa. Diario La República. hitp://2bpblospot.com 


Es muy claro entender que la estrategia adoptada por las FF.AA suponía que la 





población se a en STATES subversivos nd a ele al Estado Ta En 
realidad S.L segmentaba cada colectividad rural y, usando su base de apoyo en un 
segmento, lograba atraer la respuesta militar contra toda ella. La respuesta militar 
consistía en tomar el control de poblados y zonas rurales, durante lo cual se esperaba 
destruir a las fuerzas enemigas. Sólo que S.L, a diferencia de las anteriores guerrillas 
comunistas, practicaba una guerra irregular en la que sus combatientes no usaban 
uniformes, se confundían entre la población. 
Foto 4: Campesinos asesinados por elementos de las FF.AA., en la Comunidad de Cayara. ” 


Las patrullas del Ejército y la Marina salían de las bases para realizar 
incursiones violentas en los pueblos o persegutr columnas senderistas. S.L. irrumpe en 
los pueblos y se repliega para que el esfuerzo militar se pierda en el vacío o repercuta 
sobre la población con violencia indiscriminada. 


En el anexo de Quillabamba (Anco, la Mar) el 14 o 16 de junio de 1984 hubo 
destrucción. Faltando dos semanas para la represión Sendero Luminoso había 
entrado a la comunidad para organizar base, esa vez eligieron a 2 o 3 personas 
como representantes. Luego vinieron los militares, vinieron de Chungui. En 
Cuculipampa se enfrentaron S.L y militares. Hlos pensaron que todo 





2% Archivo visual de la Defensoría del Pueblo: www.defensoria.gob.pe 


Cuculipampa habían enfrentado y vinieron con planes de terminar con la 
población. Recogieron la gente de Huayruropata, nos reunieron en el 
aeropuerto. Hicieron lo que quisieron, eran mas o menos 20 personas que había 
recogido y de otras comunidades que no conocimos. Los pusieron en la plaza y 
los dispararon así como jugando quien apunta mejor, así como aquí estamos 
alrededor de la plaza. . todos estábamos mirando. Ese mismo año se instalaron 
los militares. De allí bajaron hasta abajo (sic).” 


El número de ejecuciones extrajudiciales y violaciones diversas de los derechos 
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humanos alcanzó dimensiones ronca en proporción al tamaño de la población 
de la zona. La situación de los derechos humanos se agravó porque el Comando 
Político-Militar de la zona de emergencia, prohibió el ingreso de la Cruz Roja, de las 
organizaciones humanitarias y del periodismo en general, reservándose el derecho de 


autorizar determinados reportajes o entrevistas. 
Foto 5: Familiares mostrando fotos y los nombres de parientes desaparecidos. 
Por lo tanto se evidenció el terror en ejecuciones arbitrarias; asesinatos; 


masacres; desapariciones forzadas; violencia sexual contra las mujeres; violación del 
debido proceso; secuestro y toma de rehenes; violencia contra niños y niñas; tortura y 





15 Margarita Quispe. Entrevista por Manuel Ramírez. La Mar: San Antonio, Ayacucho, Mayo 
2008 


16 Fotos: Archivo visual de la Defensoría del Pueblo Op.cit. Ayacucho. las FE.AA y los 
gobiernos de turno, negaban las desapariciones y asesinatos selectivos. Sólo a fuerza de 
reclamos y muestra de evidencias y la creación de la Comisión de la Verdad es que se 
empieza a visibilizar y dar nombre a los desaparecidos. 


tratos crueles, inhumanos y degradantes, miles de víctimas fueron enterradas 
clandestinamente. 

En el mes de Fnero del 2005, la fiscal especializada en DD.HH, (Cristina 
Olazábal) asumió el cateo y posterior encuentro de los primeros seis restos en el 
cuartel “Los cabitos 51”, hacia el mes de Junio del 2005 se habían encontrado ya 13 
cadáveres Lo que antes se negaba y que era secreto a gritos, fue corroborado. Paz. y 
Esperanza participó en todo el proceso, tanto de acompañamiento a familiares como en 
las exhumaciones. Mientras trabajamos con ellos, habíamos participado junto a los 
familiares de las víctimas en diversas manifestaciones de sensibilización pública 
haciendo presión al juez Willy Ayala para que asumiera justicia. Las tareas de 
excavaciones en el cuartel se reiniciaron el 20 Junio del 2005, paralizándose el 24 del 
mismo res, el reinicio de las excavaciones se hicieron el 27.” 

Gráfico 3, Ayacucho 1961-1981: Población comparada en algunas provincias 

1 1972 1981 1993 


























Provincias 
"Huamanga 69,779 97,166 | 128813 163,197 
Huanta 58,350 67,417 76,074 41503 
La Mar 9,356 62,739 74455 70.018 
Cangallo 71,144 0872 | 0135 33,833 
Víctor Fajardo 41,193 44.361 43.386 27.07 
Lucanas 81,445 79465 75,731 55,830 
Parinacochas 39,502 36.421 35,778 2,10 











Fuente: INEI 1993, 1904 


El cuadro anterior refleja el decrecimiento poblacional ya sea por 
desplazamiento o por muerte. 





17 A partir del año 2005, y en sucesivas exhumaciones, se han encontrado más de cien restos de 
individuos ejecutados extrajudicialmente, así también el hallazgo de gran cantidad de restos 
calcinados, comprobando claramente la existencia de un horno que sirvió para la incineración 
de cadáveres. En la actualidad se vienen investigando y procesando a los altos mandos del 
Ejército de los años 1983 y 1985 quienes tendrían responsabilidad en estos execrables actos de 
lesa humanidad. Hasta la fecha se han realizado exposiciones públicas, con las prendas de las 
víctimas a fin de determinar el reconocimiento por los familiares y amigos para que la fiscalía 
siga con el proceso. Lamentablemente por las carencias económicas y desconocimiento, 
muchos familiares no han asumido los procedimientos de denuncia a fin de alcanzar justicia. 
Hl sentimiento de exclusión les hace pensar que nunca llegará para ellos el resarcimiento del 
daño ocasionado. En el presente se han aprobado leyes de Reparaciones económicas. Los 
familiares organizados, habían ya rechazado la propuesta del anterior gobierno de conceder, 
solamente reparaciones colectivas, máxime si se tiene en cuenta que el pedido del presidente 
García era de “perdón y olvido”, acusando a las ONGs de derechos humanos de ser pro- 
senderistas y enemigos de las Fuerzas Armadas. 


Crecimiento evangélico durante la violencia 

No es difícil probar que la guerra produjo tanto el desmembramiento del tejido 
social andino, agudización de la pobreza, debilitamiento de las redes emocionales de 
convivencia solidaria, haciéndose evidente la cultura de temor y desconfianza. En el 
sentido de Scháfer, las condiciones sociales de violencia generaron en las víctimas una 
crisis general del conjunto de sus condiciones de vida. Sobre todo de aquellos que no 
pudieron desplazarse a las ciudades, que eran los más pobres de la zona. 

Dormíamos en los montes, en las cuevas de los cerros, así calladitos estábamos, 





de miedo. .. y así poco a poco nos íbamos reuniendo, dándonos valor orábamos, 
y más venían, así hemos estado. Nuestro ganadito crecía solo en el cerro. 
Nuestra chacrita, abandonado era (sic). 


El Estado en su afán de derrotar a S.L se olvidó que los campesinos también 
eran ciudadanos con plenos derechos. Solamente cuando S.L atacó Lima — el caso 
Tarata- se dieron cuenta que la muerte podía tocarles. A pesar de ello jamás 
explicaron las duras condiciones que pasaron los campesinos. 

Foto 6: En la moderna Miraflores, Lima. S.L. hace estallar coche bomba?” 





7 Rogelio Pumasoncco. Conunero. Entrevista realizada en Chalhuamayop alta. Febrero 2001. 
2 Jr. Tarata en Miraflores, Lima 1992. www. yuyanapap-etica2010. blogspot.com 


Por otra parte, la 1glesia católica que era en gran medida el sostén del discurso 
religioso, se había replegado sobre los espacios urbanos, particularmente sobre 
Huamanga, abandonado el campo “dejando un terreno bastante fértil para las iglesias 
evangélicas, que en medio del terror y la violencia, la crisis y la miseria comenzaron a 
crecer Su relación con los sectores campesinos era muy débil. Los templos 
existentes en las áreas rurales permanecían cerrados la mayor parte del año. Los 
sacerdotes, antes de la violencia, se habían limitado a hacer breves incursiones en 
períodos de fiestas religiosas y, aprovechando la ocasión para otorgar algunos 
sacramentos como bautizos, confirmaciones y matrimonios, los que además les daban 
algunos ingresos. El catolicismo no logró satisfacer los requerimientos de los 
Campesinos. 

. los católicos, con la mano en el pecho, tenemos que aceptar y de la cual 

tenemos que sentirnos pecadores. . durante diez años, la expansión de Sendero 

Luminoso en las zonas rurales del departamento. ..doloroso tener que 

reconocerlo, pero en Ayacucho — según testigos del campo y la ciudad- 

parroquias y conventos pusieron candado a sus puertas ante la embestida del 
terror urbano y rural, y las visitas pastorales a las comunidades campesinas 

disminuyeron hasta desaparecer. . 3! 

Para S.L, la religión como la tradición no eran sino signos de dominación y 
engaño sin ningún valor social y cultural en la nueva sociedad planteada? Si los 
primeros en ser eliminados fueron los representantes del Estado, ahora le tocaba el 
turno a los opositores al proyecto; es decir, los mismos campesinos, entre ellos se 
encontraban los evangélicos. Se les prohibía hablar de Dios bajo pena de muerte, 
situación que se dio en muchas ocasiones. 


Estábamos de miedo pues, porque aquellas fechas los subversivos no dejaban 
orar al Señor, siempre estábamos media horita y por las tardes íbamos al monte 
ya a dormir cada uno (sic)* 


Las iglesias evangélicas empezaron a crecer convirtiéndose de alguna manera 
en el único refugio social desde donde empiezan a fortalecerse* Los inicios de esta 
fortaleza parecen estar, también, en la experiencia de los pastores. 





$ Del Pino, 26. 

8l Opinión de Federico Aguiló, sacerdote Jesuita, de Cochabamba Bolivia, en su paso por la 
ciudad de Ayacucho en 1994, 

82 T a religión viene a ser el opio del pueblo, en el sentido marxista y más aún en el sentido de 
S.L, 

$ Daniel Ramos. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta. Febrero 2001. 

8 Los datos que proporciona el Concilio Nacional evangélico del Perú de 1980 a 1992 dice: 
Evangélicos asesinados por grupos subversivos O fuerzas del orden: Ayacucho 424, 
Huancavelica 46, Junín 35, Apurímac 5, Huánuco 5, Lima 3, San Martín 2, Cusco 1, Puno 5, 
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Yo viajaba a Huancasancos en tiempo del problema, del terrorismo. En eso 
encontramos en Challhuamayo, cuando bajábamos de los hermanos. Allí 
estaban los terrucos, cuando bajamos me llamaron pasando lejos ya. Entonces 
fui orando ya con la oración de Daniel cuando salvó el Señor Jesucristo dentro 
de la cueva de los leones, esa oración me ha servido. Y me dijo: y ustedes en 
que andan, te matamos, me dijo. Está bien que me matas; el Señor Jesucristo a 
muerto por mí y yo moriré por él. Deja de predicar me dicen; pero yo no he 
aceptado, yo respeto al Señor y hago caso al Señor. Y ahí me empezaron a 
exigirme, entonces el otro y el otro me empezaron a pedirme mi libreta para 
revisar. Yo les dije: Ustedes están por pocos años nomás pero el Señor va a 
destruir a todos. Si tu quieres convertir al Señor, ahorita serás salvo, pero usted 
te vas a ir al infiemo. Entonces peor ellos me amenazaron matarme. Cuando 
miré al otro jefe estaba temblando. Ahí conocí al Espíritu Santo, que me salvó. 
De ahí me salieron más palabras para defenderme. Entonces me dijo que esta 
bien lo que ustedes predican el evangelio ““a los mentirosos estamos matando, sl 
ustedes pida por nosotros ahora mismo. Arrodillé y pedí al Señor y miraron 
temblando. De 16 muertes me ha salvado, ahora ya no me toca la muerte, 
solamente tengo que buscar la presencia de Dios, pero para llegar a la misma 
presencia de Dios (sic). 


Situaciones similares cuentan los pastores, tanto pentecostales y los pocos 
presbiterianos que se mantenían activos, más por vivencia en el lugar que por 
estrategia misional, como es el caso del pastor presbiteriano, anciano ya, Eugenio de la 
Cruz. 


Una vez yo estaba bajando a vsitar a los hermanos de la selva. . entonces me 
encuentro con los terrucos, ellos me dicen, a dónde vas carajo, yo les digo, voy 
a visitar a mis hermanos, entonces uno y otro me hacen preguntas. . ahora te 
matamos carajo así diciéndome. . entonces rastrilla su rifle. Y no sale ninguna 
bala... yo estaba orando al Señor... y eso me dio fuerza.. yo les digo... si el 
Señor quiere Uds. me matan; pero si Dios no quiere ni una bala puede 
tocarme... Entonces ellos me dicen, con la bala no puede tu Dios. . otra vez 
rastrilla y no dispara. . ..otra vez rastrilla hacia el aire.. y sale un disparo. Yo 
estaba orando pidiendo a Dios. De allí ellos me miran y doy cuenta que se 
miran y se dicenalgo. . y se han ido norvás (sic) 


Entre 1984 a 1993 el crecimiento de las iglesias evangélicas en Ayacucho es 
notable, contrario a lo que se pensaba de un abandono total de sus iglesias. Aquí 
observamos el valor social de la fe como respuesta en situaciones de crisis. 





Cerro de Pasco 3, total 529... la cantidad puede ser mayor, pues conocemos que muchos 
hermanos no denunciaron al CONEP o a las iglesias evangélicas de sus respectivos 
Departamentos sobre los asesinatos o desapariciones. De estos 329 asesinados, 446 fueron 
victimados por SL, 52 por las fuerzas del orden, 12 por grupos para militares, uno por el 
MRTA y 18 casos que no se precisan. 458 de las víctimas eran campesinos, 49 pastores O 
líderes, 9 autoridades, 8 estudiantes o profesionales. CONFP, 2001. Cf. López. 1998. 

$5 Juan Zea. loc.cit. 

86 Eugenio de la Cruz. Entrevista por Manuel Ramírez. Ayacucho: Challhuamayo Alta 2001. 
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Los datos mostrados por el INEÍ dicen que en 1981 los evangélicos eran el 
3.1% de la población ayacuchana; pero, hacia 1994 la población declara tener una 
religión distinta al catolicismo. Las cifras encuentran un crecimiento del 10.2% en 
Ayacucho. Mientras que en la Región vecina, Huancavelica, el crecimiento bordeaba 
los 16%. 


Veamos el cuadro comparativo entre los que se declaran católicos con los 
evangélicos. 


Gráfico 4. Cuadro comparativo de crecimiento evangélico 



































DEPARTAMENTO DE AYACUCHO 88.5 10.2 
Fuente: INEL 1904a. 





En las provincias con mayor impacto de violencia como Cangallo, Huanta, La 
Mar, Huancavelica, Acobamba y Churcampa, el crecimiento fue aún más 
significativo, así, en Huanta del 4.1% en 1981 al 14.95% en 1993. La Mar, del 7.8% 
al 16%. 
Gráfico 5. Crecimiento evangélico en la Provincia de Huanta y La Mar. 





| Población us. | Católica | Católia | Ciistiana | Cristiana 
Provincia total 1981 Población 1981 1993 no 
total 1993 católica” católica” 


1981 1993 

















HUANTA 76074 64503 85.39 83.57 4,19 15.45 





LA MAR 74455 70018 85.88 82.44 7.76 16.60 














Fuente: INEL 12 julio 1981. 1994a””. 


En la población rural el crecimiento bordeaba el 409%. Si hacemos referencia 
a la población total en relación al grupo objetivo tenemos que en Challhuamayo Alta 
la población de evangélicos creció en un 90%. 


Gráfico 6. Crecimiento evangélico en Challhuamayo Alta 
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Fuente: Hlagtanchigta Qatarichisun. Huanta 2000 


Según el testimonio del presidente de la comunidad, en Challhuamayo, 
solamente faltaban cinco personas para que se conviertan al Señor, mostrando de este 
modo su optimismo, de que la iglesia seguiría creciendo muy a pesar del aparente 
enfriamiento que en esos momentos experimentaba, particularidad que en el siguiente 
punto también observaremos. 


1.2.2 Violencia, fe y dolor en Challhuamayo Alta 


¿Quiénes son los que están Vestidos de blanco y de dónde vienen? Yo le respondí: Usted lo 
sabe, Señor. Entonces me dijo: Son los que han pasado por un gran sufrimiento. Han lavado 
sus ropas y las blanquearon en la sangre del Cordero...El que esta sentado en el trono se hará 
presente para protegerlos. Nunca más sentirán hambre ni sed, ni los quemará el sol ni el calor. 
El Cordero que está frente al trono, será su pastor y los guiará a manantiales de agua que da 
vida. Dios secará todas las lágrimas de sus ojos. (Apocalipsis 7. 13-17. PDT) 





87 Dentro de la variable “cristiana no católica” en 1981, el INEI consignaba dentro de este 
grupo tanto a evangélicos, adventistas, testigos de Jehová, sabatistas y otros grupos. De modo 
que estas cifras pueden ser de una variación significativa. (INEL, 1981, pág. Xxxiil); sin 
embargo en 1993 esta variable consigna, además de católica, específicamente a evangélicos, 

miendo a los demás grupos religiosos bajo la variable “otros”. 

88 INE, INEL 1981, 1994, 


En 1984 Challhuamayo sufre el primer ataque de la violencia. Anteriormente 
habían escuchado que la Marina, asentado en Huanta, había ingresado para hacerse 
cargo de la contraimsurgencia. Con Tambo, ciudad más cercana y Huanta, los 
Challhuamayinos tenían mayor contacto comercial, par lo que la noticia de la acción 
militar despertó mayores temores. La Marina, a partir del segundo semestre de 1983 
desarrolló una represión ciega. En 1984, asesinaron a seis campesinos miembros de la 
lelesia evangélica presbiteriana en Kallqui. El 22 de Agosto se encontraron 49 
cadáveres en Pucayacu y en octubre del mismo año la comunidad de Uchuymarca fue 
virtualmente arrasada por los Navales, areuyendo que todos los comuneros eran pro 
senderistas porque dedujo que su presidente era un colaborador declarado de S.L. 

Unos meses antes, en Mayo, un grupo de senderistas atacó el poblado de 
Paiccas asesinando a 21 campesinos, dejando heridos a 45 personas. Al mes siguiente 
entraron en Ccaccamarca donde asesinaron a 22 campesinos luego de celebrar un 
juicio popular. Todo esto sucedía en los poblados cercanos a ellos. Por lo que el miedo 
cundió. En Julio del 84 les tocó el turno, los senderistas que pasaban por el lugar 
llegaron al pueblo y mataron a 4 personas por resistirse a dejar que sus hijos les 
siguieran. 

Pasado este primer momento de terror, algunos se refugiaron en Challhuamayo 
Baja. Desde allí acudían a ver su chacrita y sus animales que habían quedado al 
descuido. Ese mismo año, la escalada de terror se incrementó en su máxima expresión. 
Otra población cercana, Chiwa, fue visitada por los marinos el 24 de junio, detuvieron 
a 40 campesinos que posteriormente desaparecieron. Igual sucedió en el mes de Julio 
infantes de Marina detuvieron a treinta campesinos de varios poblados y asesinaron a 
la mayoría de ellos. Matanza de Ancco, Quinua y Huamanguilla, todos de la provincia 
de La Mar. En 1985 otro grupo se desplazó hacia la ciudad de Huanta y Ayacucho. 


Fue un acuerdo común, entre los que pudimos nos pasamos la voz, cómo 
vamos a estar así diciendo, ya no había qué correr, pensando así hemos salido 
con nuestras cositas. Algunos han caminado hasta Tambo, otros hemos bajado 
hasta Huanta. Otros han aprovechado los carros que por ese tiempo venían 
difícil, los que vinimos a Huanta hemos dejado nuestra familia y hemos 
regresado para estar en la ronda (sic)? 


Hacia diciembre del mismo año, los campesinos de Challhuamayo junto a sus 
pares de las comunidades vecinas fueron enrolados en las rondas para protegerse y 
enfrentar la violencia, más por iniciativa propia que por obligación de los marinos. 





$2 César Aguilar. Testimonio recogido por Manuel Ramírez. Huanta: Febrero 2001. 





dieran, como las de finales de Diciembre, mientras hacían patrullaje, se encontraron 
con campesinos que huían de la selva hacia la sierra, fueron confundidos con 
senderistas y fueron asesinados 22 personas, todos ellos de la provincia de la Mar.% 





% El 24 de marzo de 1989, el diputado aprista por Ayacucho Alberto Valencia da a conocer un nuevo 
movimiento de rondas campesinas que se organizan espontáneamente para liberarse del PCP-SL. 
Plantea que las rondas campesinas, debidamente fiscalizadas y controladas, deberían recibir el apoyo 
de armas e incorporarse a la defensa nacional. El jefe de dichos ronderos, denominado Comandante 
Huayhuaco precisa que «si el gobierno me diera nada más unos cien fusiles, cien FAL, hasta 
noviembre o diciembre, devuelvo la paz a Ayacucho». Cf. Coronel 1992, IFCV 2003. 
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Foto 7: Canpesinos organizados en Comités de Vigilancia.” 


Hay que recordar que las comunidades alto andinas tenían como particularidad 
estar dispersos. La violencia los obligó a juntarse alrededor de pequeños 
asentamientos. A otros, sobre todo aquellos que tenían animalitos o cosechas se 
quedaron a “salto de mata” como lo hizo notar Daniel: 

Estábamos de miedo pues, porque aquellas fechas los subversivos no dejaban 

orar al Señor, siempre estábamos media horita y por las tardes íbamos al cerro 

ya a dormir cada uno (sic). 

Los que quedaron volvían las veces que podían asentándose a escondidas en las 
cuevas. Como no podían sostenerse en la ciudad, las familias volvían a la comunidad, 
ya sea por el hambre, o por las mismas represalias de los marinos que tenían, 
Justamente, su base en el estadio de Huanta. Sin embargo en 1991, nuevamente fueron 
visitados por S.L esta vez usando de mayor brutalidad. 


Fe perdido a m papá (Teófilo Ramos Carvajal) cuando en 1991 ingresaron los 
subversivos a las once de la noche a la comunidad. Allí han fallecido 39 
personas hombres y mujeres y niños... (sic) 

Esta masacre sucedió cuando los comuneros de Accomarca Iquicha, 


Uchuraccay, Cunya vinieron a refugiarse del acoso senderista y de la Marina. Cuando 
sus hermanos de "Tambo e Iquicha vinieron en su auxilio la masacre se había 
consumado. Esto terminó desestructurando lo poco de esperanza que quedaba en la 
población. A pesar de ello, los familiares de Tambo y Huanta que vinieron, se 
quedaron para hacer la denuncia y enterrar a sus muertos. En esta vez que vinieron, las 
familias volvieron con el discurso evangélico. Habían recibido “la palabra” en Huanta, 
y en su camino, al igual que los de Tambo, tenían ya la experiencia de “salvación”. 

En 1995 fue la última vez que recibieron visita armada. Una patrulla del 
ejército que patrullaba por la zona incursionó en la población. Un grupo de hermanos 
se encontraban en la iglesia. Otro grupo había salido a visitar otra comunidad. Los 
militares llegaron encapuchados, reunieron a toda la población cerca de la iglesia 
presbiteriana y luego de interrogarlos se llevaron a 15 personas. 





21 Foto. Archivo visual de la Defensoría del Pueblo. Op.cit. como se puede apreciar a los 
campesinos con “remedos” de armas que era con lo único que contaban para defenderse de 
SUS agresores. 

2 Daniel Rámos. Loc.cit. 

2 Idem. 
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Llegaron los militares, encapuchados. 15 personas se han llevado, inculpadas 

de terrorismo y de ser asaltantes. Se llevaron a hermanos, hermanas con su 

bebito y con todo. A los 20 días los hemos sacado, eran los militares de Pichari. 

Como yo conocía en Ayacucho la Comisión de los Derechos Humanos, con 

ellos hemos denunciado al Teniente (sic)* 

1.2.3 Hl testimonio evangélico al reto de la violencia política 

La cuestión se plantea en entender por qué la gente termina refugrándose en un 
espacio justamente en aquella que esta siendo también perseguida. Consideramos que 
la fe se constituyó en un factor de respuesta y refugio a la imposición”. Se sugiere que 
los evangélicos lograron recrear horizontes utópicos, elaborando respuesta ideológica y 
práctica. La represión de SL encontró en algunas ocasiones una acción armada de los 
evangélicos convirtiéndose no solo en guerra política, como en el VRAE, sino en 
guerra religiosa?, Esta parte se entiende como una lucha espiritual contra las fuerzas 
del mal, evidenciadas en la acción violenta de las fuerzas en conflicto, los creyentes 
entienden que también aportaron a la derrota del “maligno”, mostrándose en su 
crecimiento. 

. .. había unos cuantos creyentes. Por medio de ellos se han convertido, más y 

más avanzaba. Hemos empezado en una carpita. Entonces como ya han 

entregado al Señor ya son varios ya, han hecho una iglesia ya, con pared de 
barro (sic).” 

Esto de reunirse poco a poco, de manera escondida al principio y abierta 
posteriormente, terminan fortaleciendo elementos básicos de organización social. Los 
cultos son el referente de fortaleza; pero también de decisiones importantes tanto para 
el cielo como para las cosas terrenales. El 30% de los encuestados asumía el valor de 
estar unidos porque representaba cierta seguridad, además que los testimonios 
escuchados del poder de Dios les permitían buscar en ayuno y oración respuestas 
parecidas. 





2 Brisilio Sánchez. Entrevista. Challhuamayo Alta, Febrero 2001. El lector debe tomar en 
cuenta, en un contexto más amplio, la labor del Concilio Nacional Evangélico del Perú, su 
proceso de comprensión del pecado social y el inicio de su lucha por los derechos humanos y 
apoyo solidario en alimentos y asistencia jurídica brindado desde 1984, fecha en la que se 
crea COMPAZES (Comisión Paz y Esperanza) hasta 1992. Información detallada puede 
encontrarse en Darío López. Los evangélicos y los derechos humanos. La experiencia social 
del Concilio nacional Evangélico del Perú 1980-1992. Lima: Ediciones Puma, 1998. 

% José Coronel, antropólogo e investigador, afirma que la cultura andina fue la fuerza motora 
de resistencia. Dice “... la guerra no destruyó los referentes culturales, mitos, creencias, 
costumbres, resultaron más bien revalorados en medio del trastocamiento de las condiciones 
de vida del desorden de toda una época.” José Coronel 1996, 75. 

2% Del Pino, op.cit., 196. 

7 Brisilio. Loc.cit. 
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Esta unidad va generando las bases insipientes de organización y 
reconstrucción. Se retoma el culto que poco a poco se incrementa a más de dos días. 
En otras partes se oía de las “fiestas espirituales”. Aquí en la comunidad también 
sucede lo mismo. De otras partes vienen, como los de Iquicha. Los cultos son el 
espacio de refugio. Se ora y se canta, cada vez con mayor fervor. Los testimonios de 
los pastores relatados son tomados como la Palabra de Dios, son las señales del cielo 
que vienen, en auxilio de sus hijos. La gente cree y se “arrepiente”. 

La fe evangélica comienza a dar sus frutos, es la fuerza para sobreponerse al 
flagelo del terror. Se va gestando la ideología como fortalecimiento vital de 
organización y reconstrucción. Hacia 1989 se construye la casita de la iglesia. 

Todos nos hemos puesto de acuerdo para reparar el templo. . en ese tiempo 

primero reparamos lo que era la 1glesia de las Asambleas, luego ya de aquí, de 

nosotros. . más adelante ya pusimos otra vez los nombres (sic). 

Es indudable que el crecimiento esta en estrecha relación con los lugares en 
los que la esperanza y las perspectivas de futuro les ha sido arrebatada. El sistema de 
fe de las Asambleas, evidentemente parece estar en mejor situación que los sistemas 
religiosos tradicionales. Es un sistema que provee expectativas emotivas profundas 
que les hace superar el miedo, como lo haría notar Marzal, 


...es más que un cambio ideológico importante, es un trasplante de una 
religión vivida sobre todo emotiva a una religión más emotiva todavía. Este 
sentimiento religioso de sabar numinoso que tiene no raras veces el ... andino 
encuentra más eco en muchos pastores pentecostales plenamente poseídos de 
la fuerza del Espíritu en sus vidas... 


Los cultos, donde la oración, cantos y profecías son constantes, se convierten 
en el espacio de satisfacción a los requerimientos de una población desorientada y 
aterrada. Lo que queda hacia la mitad de los ochenta es una integración religiosa de 
experiencias pentecostales sólidas. 


En efecto, el pentecostalismo hace intervenir más la emoción que la razón, 

ofrece la certidumbre de la salvación y anuncia un reino intramundano, un 

Espíritu Santo que tiene manifestaciones sensibles extraordinarias (don de 

lenguas, don de profecías, revelaciones, visiones, sueños), un Dios 

SEN que perdona los pecados... y que es garantía contra todos los 
es. 





% Brisilio. Loc.cit. 
2% Marzal, 417-18. 
10 Marzal, 419. 


Los comuneros aceptaban que las reuniones en la iglesia eran también 
aprovechadas para las asambleas comunales, dándole de este modo un carácter distinto 
a la tradicionalidad del desarrollo litúrgico. 


Después del culto conversábamos, qué haremos, así diciendo, tendremos que 
sembrar, o quizás tendremos que hacer turnos, le preguntábamos al pastor, los 
varones nos reuníamos aparte (sic). 12 


A pesar de la toma de decisiones sobre la marcha de la comunidad, los turnos 
para vigilancia, así como la organización litúrgica, consideramos que la reconstrucción 
, Un prefijo que 
implica el regreso a un estado anterior. Ante la pérdida del referente cultural, algo 


“r ” 


es todavía un proceso que desafía lo creativo y escapa al prefijo “re 


nuevo se fue gestando. Entre los evangélicos explicarse el mundo desde las bases de 
sus relatos es más fácil, no así para los no creyentes, veamos en un relato —narración 
directa de Ponciano- muy común, encontrado en la comunidad de Carhuahuran. 


Era la tarde cuando nos comunicaron que había muerto María Quispe. Aún 
cuando no la conocimos, salimos con velas y fósforos en mano para acompañar 
a sus familiares...Nos invitaron a pasar, nos acomodamos a los pies de la 
muerta...había fallecido producto del haya, el haya nos agarra cuando nos 
ponemos en contacto con los huesos de nuestros ancestros que no han 
encontrado la paz. Por eso el cuerpo de la anciana María pareció más bien el 
cadáver de una niña... Cuando tocó la hora de ir al panteón...le tocó a don 
Lucas proceder con la ceremonia del entierro. Se levantó para rociar el cuerpo 
de la difunta utilizando una rosa, mientras que dos varones nos dijeron “así es 
como enterramos a gente”. Todos esperaban el próximo paso de la ceremonia y 
don Lucas pareció incómodo. Algunos sugirieron “tenemos que cantar”, otros 
insistieron que don Lucas debía orar. El partido de las canciones ganó y todos 
esperaban que don Lucas cantara. Don Lucas, mirando a los familiares dijo, “ya 
no recuerdo las canciones”. El señor Miguel respondió, “pero saca tu libro ya 
¡Mi libro!, ya no tengo libro. Cuando mi hijo Sato entró en el hermano 
(refiriéndose a la conversión al evangelismo) lo quemó. Ya no tengo libro. 
Varios presentes intentaron sugerir palabras para las canciones de tiempos 
anteriores, pero nadie logró componer un himno. Después de un período de 
incomodidad, todos decidieron ““ya no podemos cantar, ya no recordamos”. 
Entonces nuevamente le tocó a don Lucas improvisar con su tasa de agua y 
rosa...Nuevamente nos dijeron “así es como enteramos a gente”. 
Evidentemente no importó tanto que no estaban enterrando “como siempre lo 
hacían”...Mas — bien...presenciamos una, negociación cultural, un juego 
permanerte entre el olvido y la memoria.” 


En este proceso de reconstrucción se van incorporando nuevos matices 
aprendidos y de aquellos que están siendo tomados en cuenta según las circunstancias 


10! Brisilio. Loc.cit. 
1% Del Pino, conversación realizada en Ayacucho en 1996. Apuntes 
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que se presentan. Planteamos que la fe evangélica termina ayudando en el proceso de 
dar sentido a la vida acomodando las costumbres o dándole un nuevo significado, 
donde confluyen elementos de la memoria tradicional y los nuevos elementos que le 
aportan la fe. Estos aspectos desarrollamos un poco más en el siguiente capítulo. 


CAPÍTULO 2 
La función integradora de la fe en la Iglesia Presbiteriana y la 


Iglesia Asamblea de Dios en Challhuamayo Alta en el contexto 
de la violencia en Ayacucho, Perú 


“Tú mereces tomar el rollo y romper sus sellos porque fuiste sacrificado. 
Con tu sangre compraste un pueblo para Dios de todas las razas, 
lenguas, pueblos y naciones. Hiciste que ese pueblo 

fuera un reino de sacerdotes para nuestro Dios. 

Ellos reinaran sobre la tierra” 

(Apocalipsis 5.9 10. PDT ) 


Introducción 


En el primer capítulo hemos visto en una descripción panorámica del mover 
religioso en el desarrollo de los pueblos andinos, la confrontación de universos 
religiosos así como la respuesta inmediata de las iglesias y el mover de esta fe en el 
contexto de violencia política, particularmente en nuestra comunidad de interés. 


Este segundo capítulo tiende a descubrir los elementos de la fe que 
sustentaron a los hermanos de la iglesia presbiteriana y de las asambleas en medio de 
la crisis forjando el universo de las nuevas identidades. Lo haremos usando tres 
conceptos claves por los que podemos discernir la función integradora de la fe en este 
contexto: “estabilización”, “cohesión” y “nuevos valores”. Debemos advertir que 
aunque los términos refieren a categorías sociológicas, el nexo teológico está inmerso 
en el diálogo con los actores involucrados mostrando a la vez los desafíos pertinentes 
de la investigación en la propuesta de ver a Challhuamayo Alta como señal del Reino 
de Dios. 


2.1  Lafe como estabilidad de la comunidad 

Ya hemos visto que el terror había provocado una crisis existencial del sentido 
de la vida, los protagonistas quedaron atrapados por el terror al límite de la 
sobrevivencia, “totalmente deslocalizados!%%” de las prácticas culturales y las 
identidades afectando el imaginario colectivo de referencia. 





10 «Deslocalizados” y “desterritorializados”, son términos que usa Del Pino para referirse a un 
mundo que borra la dicotomía local-global, señalando tanto lo local como lo global como 
trayectorias en construcción. Lo local ya no existe como referente estable por los cambios 
abruptos que ocasionó la violencia política. Entonces las nuevas identidades que se van 


Estábamos en la comunidad tranquilos en nuestras chacras y nuestras cosas. Y 
ahí empezó los problemas. En esos tiempos no vivíamos como ahora. Y más 
violencia y más corrupción eran todos (sic). 

Challhuamayo dejó de producir sus prácticas culturales cotidianas que eran 
fundamentales en el mantenimiento de identidad bajo la amenaza directa y latente del 
terror. 

Estábamos de miedo pues, porque aquellas fechas los subversivos no dejaban 

orar al Señor, siempre estábamos media horita y por las tardes íbamos al 

monte ya a dormir cada uno (sic).'% 

Estos cambios abruptos provocaron entonces la búsqueda de respuestas 
concretas que se fueron construyendo de a poquitos. En nuestra hipótesis planteada 
entendemos la incidencia de la fe como uno de los principales proveedores de 
elementos básicos de la nueva estructura comunal. 


En mi comunidad había unos cuantos creyentes. Por medio de ellos se han 

convertido, más y más avanzaba. Hemos empezado en una carpita. Entonces 

como ya han entregado al Señor ya son varios ya, han hecho una iglesia ya, 

con pared de barro (sic).'% 

El proceso de estabilización es nutrida en un primer momento por respuestas 
divinas mostrados por el testimonio de los creyentes, pastores y obreros. Un segundo 
momento lo proveen los cultos que van fortaleciendo la “moral” del creyente. El 


cristiano se siente acompañado, va dejando atrás el miedo. 


Las reuniones de culto se convierten en ejercicios constantes de relectura de la 
realidad que se van diseñando por la fuerza de los discursos sacados de textos bíblicos 
aislados, o por la “revelación directa del Espíritu Santo”. Todo encuentra razón y 
explicación. “La Biblia” ofrece una narrativa que periodiza la historia en términos de 
sufrimiento experimentado y superado. Así el sufrimiento que pasaron es como el 
pueblo israelita en el destierro babilónico, el retorno es visto como el retorno de los 
israelitas narrado en el libro de Esdras y Nehemías, después de estar en el exilio 
babilónico. En tanto que el presente también tiene explicación “espiritual”. 

Cuando llegaron los militares, encapuchados, 15 personas se han llevado, 


inculpado de terrorismo, de asaltantes. De 20 días lo hemos sacado, los 
militares de Pichari eran. Como yo conocía en Ayacucho a Derechos Humanos, 





construyendo buscan restablecer algo de lo local pero bajo las influencias transnacionales”. 
Del Pino. 457 es como vive la gente... 1998. 

1% Ramos Op.cit. 

105 Daniel Ramos. Ibid. 

106 dem, 
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con ellos más hemos denunciado al Teniente, hasta ahorita estamos en juicio. 
Para mí eso es una ayuda del Señor, porque dice la Palabra del Señor en 
Salmos “cuando tu estabas en juicio, en pleito, yo estaré ayudando 
siempre”, diciendo. Claro con nuestro Señor Jesucristo ayuda también a 
NOSotros, siempre creemos, siempre esforzando con nuestro Señor 
Jesucristo (sic). 


La integración con la narrativa bíblica es tal que el tiempo, tal como lo 
conocemos: pasado, presente y futuro quedan a veces convergidos en una sólo etapa. 
Otro relato aportado por Del Pino muestra esta “reconciliación”. 


Encontramos a cinco comuneros construyendo sus letrinas familiares. Me 
acerque a don Pedro, miembro de la Iglesia Asamblea de Dios, con quien tenía 
más confianza y nos conocíamos desde nuestra primera visita al pueblo en 
1993. Mientras nos saludábamos me enseñó lo que había encontrado al cavar el 
pozo... vi algunos huesos humanos y restos de vasijas. Por mi afición 
arqueológica, de inmediato me sumergí al pozo para verificar los restos y la 
cultura a la que pertenecía. Comenté rápidamente que era un entierro Chanka, 
por la forma circular de la construcción, y que en mis visitas anteriores había 
visto otras similares en la zona. Sin embargo don Pedro siguió trabajando. Mi 
curiosidad fue nutrida por saber que en Carhuahuran doña María Quispe había 
muerto con el haya...es así que le pregunté si no tenía temor de los huesos de 
los “abuelos”, de los “gentiles”. Tal vez para don Pedro nuestra pregunta habría 
sonado algo exótica. H por un momento dejó de cavar y nos respondió: 
“hermano, estos huesos son restos del diluvio, de la época de Noé, de quienes 
murieron por el castigo del Santo Padre.!% 


En todo caso la narrativa de los testimonios y una que otra película bíblica 
vista, han jugado, y juegan todavía, un papel importante en la estabilidad de la 
comunidad. Los eventos bíblicos terminan siendo el referente que da fuerza a las 
emociones junto a la imaginación provocando un esquema diferente a las antiguas 
formas de ver y entender el mundo. En otras palabras la ubicación geográfica y 
temporal ya no se reduce al espacio local sino que es más amplia. Esto contrasta con la 
religión practicada por el catolicismo popular construida sobre las bases de la religión 
andina prehispánica, donde la fe era fijada en un paisaje sagrado de dioses tutelares. 
Las imágenes de los santos son superpuestas a las huacas y los huamanis, pero 
localizadas!'”; sin embargo el evangelismo es desterritorializado. De este modo la fe 
lleva consigo una reformulación de la conciencia individual y colectiva, “es 
precisamente este carisma flotante del evangelismo que ha permitido la apropiación 





107 Brisilio. Loc.cit. el énfasis en negrita, es nuestra. 
10 Del Pino. Conversación 1996. 
10 Marzal, 420. 


local del discurso par parte de una gente desplazada en todos los sentidos de la 
palabra.!! 

Hacia el año 2000 la Asociación Hlagtanchigta repartía libros de contenido 
bíblico en las comunidades “las madres se emocionaban al ver que sus niños aprendían 
nuevos cantos y memorizaban los textos bíblicos, aquí faltaba pan material y pan 


9,111 


espiritual. 


A 





Foto 8: Niños de Challhuamayo Alta jugando, mientras se desarrollaba el culto de los adultos. '2 


Dos aspectos importantes en el proceso de estabilización a tener en cuenta: 
primero, cómo entienden ellos las “conversiones” y, segundo cómo entienden el 
“Sufrimiento” vivido. Veamos a continuación este detalle. 


2.1.1 El sentido de las conversiones 


En cuanto a este punto el 90% de los encuestados piensa que la iglesia ha 
crecido debido al trabajo evangelizador. Esta pregunta iba en dos direcciones: primero 





110 Del Pino y Theidon, 12. 

1 En Huanta -Ciudad- Visión Mundial había promovido la creación de organismos No 
gubernamentales que apoyaran en el acompañamiento social a los desplazados de las 
comunidades alto-andinas, una de ellas era la asociación AFADIPH y Hlagtanchikta, quienes, 
además, de atender a los desplazados asentados en la ciudad de Huanta, asistían a los 
pobladores “resistentes” que habían quedado en las alturas... como el caso de nuestra 
comunidad de estudio. Fl acercamiento lo hacían llevando material de lectura bíblica y de 
coloreo para los niños. Tal como se aplicaba en las iglesias citadinas. Quizás faltó una 
construcción didáctica de textos bíblicos relacionados a explicar el fenómeno social 


experimentado. 
112 Roto. Manuel Ramírez en Ocasión de la fiesta espiritual. Challhuamayo Alta, Febrero 2001. 
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acerca del crecimiento, y segundo, si las personas relacionaban el crecimiento con la 
violencia. 

Las razones de las conversiones se aducían más que por el proselitismo, a la 
acción sobrenatural de Dios, mediado por las oraciones de sus hijos, buscando pronta 
respuesta. En esta parte las llamadas “fiestas espirituales” fueron los momentos 
Importantes como mecanismo de consolación y forjadora de construcción del tejido 
social. 


Gráfico 7. ¿Por qué crees que ha crecido la Iglesia? 
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Aquí es donde se dio el mayor número de conversiones. Esto de las fiestas 
espirituales merece un trabajo mayor y a profundidad; sin embargo podemos decir lo 
siguiente: las reuniones, fueron las detonantes bases de la estabilidad del grupo y en la 
recuperación del sentido de orientación vital. 


Era muy común la aparición de profetas y profetisas con mensajes “revelados 
directamente por el Espíritu Santo”. Más que una “campaña evangelística citadina”, a 
este tipo de campañas se refieren, en la que se invitaba a las comunidades adyacentes, 
donde por antonomasia se producían, mayoritariamente, las conversiones. 


Solo un 25% creía que la violencia había desanimado a la gente a convertirse, 
mientras que el 75% decía que la violencia más bien fue un detonante de las 
conversiones masivas de la gente. Se tomó la salvación como estrategia de 
supervivencia y vitalidad espiritual frente a una realidad apocalíptica, generando una 
búsqueda de protección, refugio y acomodo social. 


En resumen tenemos lo siguiente: 


Gráfico 8: ¿Crees que la gente se ha convertido por la violencia?** 
Rango de respuestas por afinidad 
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Las matanzas les daba miedo, huyeron 
| Han negado la fe 

















































Asimismo se ha captado que la gente entró a la fe par razones tácticas frente al 
accionar de las FF.AA, ya que los militares, por lo general, consideraban a las iglesias 
como apolíticas, lo que tiende a proteger a sus miembros de la represión. 


La situación puede explicarse en el sentido que en el período de presión 
creciente, empiezan a transformarse las condiciones de vida de manera que los 
sistemas simbólicos habituales ya no son aptos para explicar el mundo. La gente no 
sabe cómo explicarse. En el caso de los refugiados es especialmente evidente, y está 
originado por la movilidad local en los lugares de “refugio” allí padecen a causa de la 
pérdida de las condiciones originarias de vida, de falta de orientación y de seguridad 
en su nuevo ambiente. “el individuo ha entrado en un estadio de anomia, desde la cual 


se formula una demanda específica de nuevos modelos que le aclaren el mundo.'** 


En otras palabras, el deseo de un punto de orientación pudo convertirse en un 
incentivo para buscar superar la situación de inseguridad. De allí la importancia de su 
conversión y el referente divino. Quizás podemos decir, también, que la población 
necesitaba un guía, S.L no le dio, tampoco el Estado. Así que todos podían fiarse de 
Jesús: guía espiritual en esta vida como en el cielo. 





13 El término convertido, refiere a las conversiones, a la aceptación de la nueva fe. Los 
creyentes usan varios sinónimos como, “entregarse”, “venir a Cristo”, “salvar la vida”, 
“cambiarse”. 

M4 Entonces comienza la fase de reorientación con una nueva formulación del sistema 
simbólico, a través del cual el individuo nuevamente entiende el mundo y aprende a 
localizar su posición en él.” Cf este punto en Scháfer, 166, 167. 
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Gráfico 9: ¿Cuál es la razón más importante de su fe? 
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Los testimonios de encuentros y visiones de Jesús, refuerza esta idea de 
identificación con la situación de calma “espiritual” como antecesora de la calma 
social y tranquilidad para pensar y decidir el futuro personal y de la comunidad 


Yo era autoridad, en eso me avisan que estoy en la lista de muerte, eso a sido 
para mi intranquilidad y miedo. . más y más miedo re entró. . .me iba a un sitio 
y a otro, escondiendo. . .hasta que llegué a una casita. . allí había hermanos. ... 
oraron por mi, no tengas miedo me dicen, si vas a morir que sea con el Señor, 
entonces vas a ser salvo. Sí aceptas a Cristo vas a salvar, así me dicen. Entonces 
yo he pensado, si voy a morir que sea y que Dios me salve... y así. Una noche 
un ángel me apareció... estaba durmiendo. . ..salte de este lugar me dijo... 
entonces yo desperté y me ful con mi señora... ese tiempo andaba con mi señora 
y mi hijo menor. De eso me ha salvado el Señor, después ya supe... que esa 
noche venían a matarme (sic).! 
Las conversiones se convierten en el paso supremo de pertenencia a lo divino, 
por lo tanto, la salvación esta asegurada. Esta situación converge para dar tranquilidad 
al individuo y prodigarle el remedio, por así decirlo, para poder enfrentar el presente 


de muerte, asegurando el futuro eterno sí en caso la muerte lo coglere. 


2.1.2 El sentido del sufrimiento 


Ya convergemos que la fe orienta, pero es necesario considerar la explicación 
válida a los sucesos. Para saber esto, entramos a establecer los parámetros de lo que 
es para ellos el sufrimiento. Antes de saber esto queríamos considerar la relación fe 
decreciente — con — fe estable, ya que el sentimiento de seguridad estaba en estrecha 


115 Ángel Cárdenas. Entrevista Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: Febrero 2001. Presbítero 
de la iglesia presbiteriana de Tambo. 
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relación con el grado de sufrimiento durante los momentos más duros de la violencia. 
En este sentido la mayoría de creyentes consideraba que la fe había decrecido. 
Aunque esta relación era por las ausencias del culto, más notoria en la Iglesia 
Presbiteriana que en la Asamblea de Dios, así como par la urgencia de atender labores 


agrícolas, más que por el “enfriamiento” de los hermanos. Los pastores afirmaban que 
la fe se mantenía: 





¿Ud. Cree que ha disminuado la fe o esta igual después de la violencia? 
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Gráfico 10: porcentaje comparado de creencia sobre disminución de fe 


El tipo y magnitud de los problemas y conflictos por los que han atravesado, 
junto a la valoración que se haga de la interrelación de las diversas variantes que se 
van encontrando en el testimonio de las personas tienen implicancias temporales y 
atemporales. La explicación que dan sobre la violencia es bastante significativa. 


Gráfico 11: Razones por la que sucedió la violencia 





¿Por qué cree que sucedió la violencia en Ayacucho? 
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16 Y os porcentajes diferenciados entre hombres, mujeres y jóvenes deben leerse de manera 
individual. Es decir. El 80% de varones cree que la violencia es una prueba de Dios. 
Asimismo el 40 % de las mujeres opina lo mismo, mientras que el 59% de todos los jóvenes 
entrevistados tiene la misma opinión que los hombres adultos y las mujeres. Y así 
sucesivamente por cada variable. Recordemos que el número de hombres entrevistados es de 
31 (51.2%), el de mujeres 18 (29.4%) y el de jóvenes 11 (19.4%). (Véase pág. xxiii del 
presente trabajo). 
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Curiosamente en el último cuadro los jóvenes de entre 20 a 30 años opinaban 
que las razones de la violencia tienen mucho que ver con el gobierno. Lo que nos 
indica dos cosas, primero, reflejaría el bajo nivel de politización de la población adulta, 
lo segundo, contrario a ellos, los jóvenes tratan de encontrar una respuesta más 
racional a lo ocurrido, quizás por el dominio de mayor información sobre la crítica que 
hacía S.L al gobierno de turno y a la información adquirida en las aulas con los 
profesores. 


Cuando se le preguntó a los líderes eclesiásticos acerca de este tema la 
respuesta fue categórica, aún con sus variantes. Es decir los líderes manejaban el 
discurso del miedo para consegutr apurar las conversiones, aunque este manejo no era 
en ninguna manera maquiavélica; sino como respuesta dentro de la lógica de la anomia 
generada. Veamos a continuación el siguiente gráfico: 





¿Ud. Cree que Dios usó de la violencia para hacer que la gente se arrepintiera? 
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Gráfico 12: sí Dios habría usado de la violencia para fines proselitistas 
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Esto nos provocó hacer la siguiente pregunta y relacionarla con el binomio 
pecado — castigo; culpa — perdón. Esta condicionante adquiere especial connotación en 
los marcos de la contradicción confianza-temor, ya que para los creyentes el poder de 
Dios puede ponerse en función, tanto para la protección, gratificación y la ayuda, como 
del castigo o la muerte por incumplimientos y desobediencias 
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Gráfico 13: la violencia como castigo y como castigo divino 


Esta creencia en un Dios castigador viene a formar parte de un buen 
mecanismo de control social y puede servir para racionalizar el dolor como castigo en 
una cultura de represión, respuesta a una experiencia histórica de dominación. 


Además la lectura en el premio y castigo permiten al pueblo una lectura 
religiosa de la historia humana, aunque sin duda, es una lectura religiosa un tanto 
sesgada, porque no tienen otro mecanismo que les ayude a dar una respuesta global de 
los graves problemas del país o el influjo que puede tener los diversos actores sociales 
en la marcha histórica de los pueblos como la explotación en las diferencias 
económicas, racismo y otros males, así como no descubrir el rostro paterno/materno 
de Dios. 


2.2  Lafe como cohesión de la comunidad 
2.2.1 La protección divina 


Las bases de cohesión han quedado demostradas en la función de la fe adoptada 
durante la fase violenta experimentada. Veamos un aspecto de ella. Hablaremos sobre 
la protección divina como elemento importante de cohesión del grupo. 


Gráfico 14: ¿Por qué vino Ud. al evangelio? 
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Los casos de protección divina son casi constantes, los testimonios de los que 
han experimentado han llevado a otros al cambio personal, 


Bueno como realmente Dios tenía poder les ha guardado a los hermanos. De 
ahí yo también me convertí. Para mi conversión me han pasado muchos 
problemas. Por esas fechas yo he tenido un cargo de presidente de comité de 
autodefensa. Entonces a mi secretario y a mi comando lo han matado esas 
fechas, porque yo me he escapado. Yo sentía esas fechas que me estaban 
buscando a mí, ellos dos se han quedado y lo han matado. Entonces me han 
seguido. Yo estaba durmiendo en los montes, de aquí para allá. Entonces eso 
fue para mi conversión al Señor. Realmente el Señor en mi revelación me ha 
dicho “de aquí sales hijo a otro lugar, te vas”. En Tambo el Señor me ha 
encontrado por medio de un hermano, porque llegué a su casa. Desde aquella 
fecha me gustó. Me dijo por mediante Jesucristo vas a encontrar sal vación, me 
ha dicho por mediante otras formas no vas a encontrar me dijo. 

Perseguido yo me he pensado que voy a morir donde sea, porque yo estaba en 
la lista de ellos. Me di cuenta, si no voy a entregarme al Señor moriré pues 
para el infierno, entonces voy a entregarme a mi Señor, de ahí aunque muera 
ya, me voy a tener mi salvación. Así diciendo me entregue al Señor 
confiadamente, me entregue todo, y me ha salvado de toda esa persecución, 
me ha guardado, entonces hasta ahí estoy convertido (sic).*”” 


Jesucristo viene a ser el foco principal de la afirmación de fe. Esto se refuerza 
en el miedo al castigo eterno, pero también, en la posibilidad del milagro de la vida. 
Asimismo, que el Señor les “libra del mal” y les “salva de toda perdición” no implica 
comprender según los patrones dogmáticos de la doctrina sistemática o de cualquier 
otra; sino del momento de sufrimiento, del dolor de la guerra. 
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Antes tenía miedo, por la radio escuchaba los mensajes, la alabanza me 
gustaban y me he acercado a la iglesia, y con el pastor Braulio Lapa me he 
entregado. Tenía 18 años. En tiempo de violencia he dicho esto es castigo de 
Dios. Ahora después con el Señor decía no, igual es muera O viva estoy con 
el Señor (sic).!! 

La seguridad del individuo trasciende la realidad terrena. El Señor les ha librado, 
es la frase repetitiva en cast todos los de la comunidad. ¿Cuál es la connotación 
teológica de esto? Quizás un referente al sufrimiento del pueblo judío en la esclavitud 
de Egipto? Si no es así, tampoco están muy lejos de captar las implicancias sociales de 
tal afirmación de la salvación de Dios en términos de liberación socio política, ya que 
en ambos casos la acción divina que acude a librar a sus hijos, ante el clamor del 
sufrimiento. 


2.2.2 El triunfo sobre las fuerzas del mal 


Algunos aspectos relacionados a este punto refieren a aspectos diferenciados 
con la religiosidad católica y a la violencia misma. Para evidenciar esto nos pareció 
interesante preguntar acerca de sus creencias y costumbres. H 93% respondieron que 
ya no tienen ningún valor. Sólo el 6.2% creía que tenía importancia todavía. El 
argumento era: “siempre hemos vivido de creencias”. Sólo uno afirmaba que aunque 
creía pero ya no practicaban. Finalmente las razones aducidas por la mayoría se 
recogen en el siguiente cuadro: 





¿Hiene algún valor las antiguas creencias? 
Any | RANGO DE RESPUESTA POR 
PORCENTAJE | VALORACION AFINIDAD 








93% a E Las “cosas viejas pasaron” 
Si tienen | Siempre se ha vivido de creencias 





6.2 %o importancia 














Gráfico 15: valor de las antiguas creencias 


En otras palabras rompen con la tradición, aunque desde su punto de vista las 
prácticas culturales son cosas que pertenecen al mundo del “maligno” sin ligazón con 
su propia cultura. Asocian el cristianmsmo con la fe evangélica, en este contexto ser 
católico es ser “pagano”, sin embargo en este plano de ruptura sólo es posible 





118 Gpriano Huicho Pineda. Comunero. Entrevista en Challhuamayo Alta. Febrero 2001. 
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entenderlo en lo que ellos consideran moralmente aceptable desde la fe evangélica, los 
otros aspectos de la cultura como la vestimenta, comidas o la forma de las viviendas. 
Muy a pesar que por las características de la fe pentecostal se exige una ruptura radical 
con lo “antiguo”. Entonces la ruptura con el pasado es en el ámbito ético evangélico. 


La característica de esto es que “forman barrera” contra lo católico. En este 
sentido, tanto presbiterianos como los de las Asambleas de Dios son uno sin distingo 
denominacional. 


Pero la lucha contra el mal era principalmente “lucha espiritual” contra la 
violencia que se vivía, la idea era conseguir la paz. Aunque se creía que esta paz tiene 
una demanda moral evidenciada en la asistencia a los cultos, a la “búsqueda de Dios” 
en las oraciones comunitarias, los ayunos y guardarse moralmente aceptables. Se 
considera que la pacificación es resultado de las arduas oraciones; mientras en el 
VRAE casi todos los creyentes han tenido participación armada en la derrota de S.L, 
aquí, todos estaban ocupados en acción intercesora. 


Ya vimos que para el nivel racional de los jóvenes las fuerzas del mal operan 
en las decisiones políticas de gobiernos de turno, o en las actitudes de discriminación y 
desprecio, que sienten de citadinos y autoridades — todavía - por ser “diferentes”. 
Tarea pendiente en el ejercicio de la docencia bíblica y pastoral. 





Foto 9: Grupo de hermanos que asistieron a la fiesta espiritual. Llevan en la cabeza adomos con pieles de 
aves. Entonan un canto de vida con instrumentos de viento (antaras, zampoñas y toyos). Ellos 
vinieron desde muy lejos, cerca de la selva ayacuchana. Con trajes de gala para la ocasión. 


2.3 La Fe como generadora de nuevos valores 


2.3.1 Nuevos valores que nacen de la fe en tiempos de violencia 

En esta parte tratamos de probar que la forma en que es percibido Dios incide 
en la conducta, bien reforzando actitudes y comportamientos existentes O 
transformándolos. Por lo que de acuerdo a la imagen que tengan de Él, orientarán su 
conducta. Esta característica de valores que se van impregnando poco a poco va 
configurando las nuevas identidades. 

Cuando vine a nuestro Señor yo estaba como perdido, yo tomaba alcohol, 

ANTE mal, así con nuestro prójimo se peleaba, todo eso hemos hecho 

Solía oírse decir por ejemplo, que los hijos de Dios son valientes, dispuestos 
siempre a enfrentar los problemas con agresividad, aún la muerte para algunos les era 
indiferente y los que no tienen a Dios tienen muchos problemas, se dan al alcoholismo. 
Dicha imagen puede introducir variaciones, además, en características de la 
personalidad como la seguridad o no, el carácter, el gusto y los intereses. 

Porque ese tiempo hemos visto como los hermanos evangélicos se, portaban 

bien ya no tomaban trago, respetaban, tienen cariño y todo eso (sic). 

Una cuestión a considerar es que la gente tiende a identificar al sistema de 
creencias “antiguas” como la responsable de la presión anómica presente. Este hecho 
conduce a que los afectados tengan la impresión de que la solución de sus problemas 
está en la aceptación del nuevo sistema, en la transformación de su modo de pensar y 
de sus normas religiosas. 


Hay veces andaba tomando trago, andando en la fiesta, así estaba yo soltero. 

Ahora me encuentro totalmente cambiado, así pidiendo al Señor, pidiendo su 

amor de Dios. Ahora en la iglesia me ven bueno, par eso rre eligen pastor. 

Gracias a Dios yo seguiré adelante en Cristo Jesús (sic).!”! 

Para los convertidos entre el 83 al 87 las respuestas fueron más radicales. Para 
ellos la fe católica no tiene igual valor a los ojos de Dios. Son acusados de adorar a 
ídolos, por lo tanto sus dioses son falsos, carentes de poder. En este sentido, quedó 
demostrada el valor superior de la fe evangélica que venció al mal; no así la fe católica. 


La coyuntura condujo a la ruptura con la propia religión. 


Era católico, iba a fiestas así materiales, me he cambiado pues en creer en 
nuestro Señor Jesucristo y soy salvo, mi nombre esta escrito en el libro de la 
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vida, es algo que no puedo creer. Ahora pues en nuestra iglesia evangélica que 

estamos sirviendo a nuestro Señor Jesucristo, ya no estamos creyendo en los 

santos y no participar en las fiestas y cometer pecados ya no. También ya no 

creemos en los santos, también ya no participamos en las borracherías en las 

cantinas. Todo eso ha cambiado (sic).' 

Como ya hemos señalado, el catolicismo del campo estaba arraigado 
sólidamente en un espacio local, una geografía definida y fijada. Es como una vez 
destrozados los iconos de la fe y fracturado el mundo de las fiestas, la fe misma perdió 


su sentido, perdió su lugar en la vida cotidiana. 


Antes de conocer al Señor siempre comportaba como católico, siempre estaba 

en discusión con nuestra familia cuando hay borrachera y con nuestro prójimo 

también. Ahora siempre estamos con mandamiento de nuestro Señor 

Jesucristo. 

Las cosas ahora están mejorando (sic). Y 

La nueva fe adquirida va reemplazando y moldeando la vida. Les ha generado 
los nuevos patrones de valores a practicar en adelante. 


Cuando yo he convertido al Señor, antes yo era como bruto, yo era borracho, a 
mi me gusta pelear a nuestros vecinos, a nuestra familia. Cuando tomaba yo 
no respetaba ni mujeres ni hombres, porque yo era más terrible. Ahora el 
Señor me ha cambiado mi vida, ahora estoy con gusto, con alegre, humilde 
cuando me insultan los vecinos (sic).* 
La experiencia migratoria y la pérdida de los seres queridos como el 
esposo o hijo, o hermano sirvieron como un agente de cambio acelerado, estos 
cambios han impactado el papel tanto del varón como de la mujer, sobre todo las de 


estas últimas. 


En nuestra comunidad hay 65 jefes de familia...con todo viudas y madres 
solteras, con todo eso (sic). 


Son contados como jefes de familia tanto las viudas como las madres 
solteras. Ellas realizan las labores que normalmente hacía el varón. Asimismo en las 
Asambleas tienen participación. Aunque un dato interesante es encontrar que en el 
lugar del culto las mujeres se sientan aparte de los varones. Pero en cuanto a compartir 
la comida se sirve a todos por igual. En otras partes, se sirve primero a los de “alto 
rango” presentes en la comunidad, luego a los demás, incluido las mujeres y los niños. 





12 Ayrelio. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: Febrero 2001. Comunero. 

12 Brisilio. Loc. Cit. 

12 Víctor Quispe. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: Febrero 2001. 
Comunero 
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Junto a las orientaciones señaladas suelen destacarse otras más vinculadas con 
la proyección social de los creyentes, entre las que resaltan el reconocimiento de la 
familia, la ayuda a los demás. Estos valores que determinan en mayor medida el 
comportamiento y proyección social de los creyentes adquieren especial dimensión en 
el contexto de las relaciones que se dan al interior del grupo. 

La fortaleza de los valores en esta expresión tiene mucho que ver con 
esa fuerte relación como familia y las relaciones al interior de la comunidad. Las 
características de la familia en su sentido tradicional son transferidas a las de la nueva 
fe. Así tenemos: compadrazgo, el padrino, la madrina y los ahijados se interpretan 
como padre, madre e hijos y los ahijados de un mismo padrino O madrina como 
hermanos. La responsabilidad que se les adjudica a padrinos y madrinas con sus 
ahijados es similar a las que deben tener los padres y madres con sus hijos 
destacándose las funciones de protección, ayuda e incorporación de conocimiento. 

Puede decirse que el funcionamiento de los modelos de vida familiar 
entre los creyentes está ligado a la ética particular de la cultura y lo que ellos 
consideran como comportamiento “cristiano”. Pasado el terror, la gente busca retornar 
a sus habituales medios de sobrevivencia, retorna al campo, eso significa para los 
pastores un retroceso, un aparente volver “al mundo.” Aún cuando exista ese 
sentimiento, la gente ya aprendió, ha interiorizado en la medida de su propia 
comprensión los mensajes escuchados. Estas enseñanzas actúan como el impulsor 
principal en la vida. 

El cumplimiento de cualquiera de las normas de fe adquiere un carácter de 
mayor o menor grado de obligatoriedad según sea la influencia del grupo de fe. En 
este punto se nota una mayor obligatoriedad en las Asambleas de Dios que en los 
presbiterianos. 

Otra característica a considerar es la actitud de los retornantes y resistentes. Los 
retornantes son aquellos que volvieron a la comunidad cuando lo peor de la violencia 
había cesado; mientras que los otros — resistentes -, son los que se quedaron 
desplazándose de un lugar a otro en las alturas. Al tiempo de nuestra investigación se 
notaba cierto “celo” entre ellos. Al considerar a los retornantes como de una fe con 
poca eficacia. Los pastores “sienten”, que la influencia de los retornantes puede afectar 
la efervescencia que sintieron durante lo peor de la crisis. 
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Pareciera que, tanto las autoridades como los comuneros, inculparan 
indirectamente esta mezcla como afección a la vitalidad de la fe al notarse un cierto 
relajamiento de la observancia litúrgica. Sólo un pequeño porcentaje decía que los 
problemas internos siempre han existido tanto en época de violencia como cuando no 
lo había. 


2.3.2 La identidad evangélica 


Nos referimos a la identidad evangélica en el sentido de hacer diferencia entre 
sus convicciones doctrinales y la fe católica. Sin embargo hay que reconocer que la 
cultura andina, como cualquier otra, tiene una cierta consistencia y persistencia, 
fundamentadas en su propia estructura; pero al mismo tiempo, también esta 
relacionada con una práctica concreta y no siempre es posible transponerla a 
cualquier otra práctica social. Esto es posible notarlo en la observación que hizo el 
pastor principal de la iglesia Presbiteriana acerca de la “fiesta de Santiago” y los 


“pagapus”, 


Hasta ahorita esta costumbre sigue, aunque la Biblia dice: Todos antiguos han 
pasado, con nuestro Señor Jesucristo todo es nuevo. Si hacemos esto no 
estamos saliendo de nuestras cosas mundanales, parece que creo que están ahí 
dos caras, dos patrones estamos sirviendo. Por ejemplo, un hermano, un día 
llega, después de Santiago, llevan pagapu, velas llevan al cerro, sus animales 
hacen arete con cinta. Entonces los católicos se ven esto, Ah ya, casi como 
nosotros, casi igual están haciendo, pero evangélico no olvidan eso. Solamente 
que evitan tomar trago, eso nomás creo. Eso diciendo. Esto es mal ejemplo. 
Entonces poquito han mejorado su vida (sic).'?” 


Las mencionadas festividades, por el momento no se dan en la comunidad, sino 
en tierra de Challhuamayo baja o Tambo, la ciudad más cercana e importante de las 
comunidades de alrededor a donde llegan comerciantes y visitantes dominicales, La 
“Gran Feria” de la zona cada domingo, trae novedades de la ciudad y también las 
preocupaciones espirituales mencionadas por el pastor. Es decir, estas injerencias 
externas son consideradas “amenazas” para la estabilidad y la cohesión lograda. 
Quizás si tuvieran mayores opciones para comprender la historia, su historia, la 





126 Acción de ofrenda a la tierra o a los dioses tutelares. Como acto personal o como en 
festividades que parecieran retornar al ambiente andino. La fiesta de Santiago refiere al 
marcado de animales de cada año. Aunque en la práctica estos elementos tienen que ver con la 
producción agrícola y ganadera. 

27 Brisilio. Loc.cit. 
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perspectiva podría ser diferente. Veamos a continuación las fortalezas que podrían ser 
útiles para resistir este tipo de amenaza latente. 


2.3.3 La comunidad andina como señal del Reino 

Por la preponderancia de la doctrina fundamentalista pentecostal, los 
pobladores creen tener asegurada “moradas celestiales” en el más allá, en una ciudad 
con calles de oro. Esta casa que será suya tiene que ver con el tipo de comportamiento 
y acción que en esta vida se haya realizado. ““Allí no habrá hambre nu dolor” es el canto 
preferido. 

A nuestro entender, la integración de la comunidad no está definida 
claramente por los medios de producción, por el momento pareciera que esta vinculada 
al plano inmediato de la provisión de Dios que se va a expresar en el “envío” de lluvias 
a su tiempo, en el cuidado de los animales. Viéndolo así, la comunidad anda en 
proceso de afirmación teológica, económica y social. 

Sí bien es cierto que la comunidad afirma su creencia, mayoritaria en el 
Dios verdadero, no se ha podido definir aquellas cosas necesarias mientras se está en la 
tierra. Existiendo una idea vaga que relaciona un concepto citadino de desarrollo con 
su peculiaridad modo de ver las cosas: 


Verdaderamente el evangelio es desarrollo, por ejemplo, anteriormente nada, 
en vano trabajaba, no había ni plata, mal pensamiento venía a mí. Mi trabajo 
también en vano. Pero cuando estoy evangélico, mi pensamiento al Señor 
Jesucristo de servir, de perseverar. En mi trabajo, en mi negocio, en cualquier 
cosita el señor ayuda. Con ese ya mas o menos, nuestros hijos también 
educando. En el caso de mi, ahora mi hija esta estudiando en el colegio, 
segundo de secundaria ya, entonces así; pero anteriormente no pensaba de 
educar nada. Entonces cuando no había economía, yo pensaba yo soy pobre 
cómo voy hacer, cómo crecerá, cómo educará. Entonces cuando estoy con el 
Señor Jesús, bendición está dando. En chiquito, en poco nomás trabajando no 
falta mi plata, entonces con esa bendición (sic). 


Con esta versión, antes de afirmar que la integración social también 
tiene un sentido de afirmación al medio de producción capitalista, es más bien un 
desafío ala integración de los procesos teológicos vertidos, como posibilidad de unir al 
menos dos cosas. El primero, los valores culturales como el trabajo comunitario en el 


Ayni y el Ayllu — conceptos de trabajo colectivo — en la que se mira a todos en una 
unidad. 





128 Brisilio. Loc. Cit. 


Y lo segundo, a las implicancias teológicas pastorales de los mismos. 
Como así, rescatando aquellos elementos consustanciales a la fe, tales como el 
bienestar comunal, la lectura de esquemas de injusticia y de exclusión en la que están 
sometidos. Por lo contrario las relaciones capitalistas tienden a diluir las tradiciones 
comunitarias porque sus bases ideológicas acentúan el individualismo, propias para un 
manejo de mercado cautivo. 


Esto último nos trae a reflexión sobre otros dos últimos aspectos. Primero 
reconocer que, aunque parezca de poca envergadura, los comuneros elaboraron una 
hermenéutica propia que hizo posible la concatenación de la historia con las vivencias 
adquiridas, como un valor a tener en cuenta en posteriores estudios. 


En esta línea es posible considerar la acción liberadora de Dios en un momento 
histórico específico. Es necesario reconocer que aunque el desafío del camino 
liberador, dentro de esquemas estructurales, es todavía largo, no se puede negar que la 
1elesia en Challhuamayo, como pueblo de Dios ha dado importantes pasos en su lucha 
de enfrentar a las fuerzas del mal, mostrados con rostro de violencia directa. 





Foto 10: Durante el almuerzo en la fiesta espiritual '?, 


El reino de Dios se ha hecho evidente en este aspecto. H pecado con rostro de 
violencia directa, así como los responsables han sido identificados plenamente. 

Por otro lado, el pecado estructural, en el sentido de la teología 

latinoamericana, necesita ser evidenciada. Si Challhuamayo Alta ha demostrado con 





12 Foto: Manuel Ramírez, durante la fiesta espiritual en Challhuamayo. Febrero 2001. 
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evidencias que el Reino de Dios se ha acercado para darles pacificación, estabilización, 
cohesión e integración social, también ha quedado demostrado que el camino todavía 
prosigue a fin de que el Reino siga dando señales de lucha contra los otros males en el 
sentido estructural con rostro de injusticia, marginación y exclusión. Es evidente el 
desafío de acompañamiento a fin de que estos signos del reino prosigan su lucha 
liberadora hacia otros aspectos sociales, políticos y “espirituales”. 

Eso significa el papel de los investigadores a profundizar en el estudio 
de la relación hermenéutica — tiempo — espacio andino, en el contexto que concatene la 
situación en la que se encuentran los campesinos para ayudar a aclarar su perspectiva y 
den otro paso. 

Otro desafío va encaminado a la construcción de materiales contextuales, 
desde la realidad del campesino andino, a fin de continuar la narrativa histórica en 
relación al texto bíblico como palabra y compañía de Dios en el presente. 






Foto 11: Otro grupo de niños que esperan ansiosos un futuro que los integre", 


¡Te damos gracias Señor, Dios Todopoderoso... porque hiciste uso de tu gran poder y comenzaste a gobernar!...es 
el momento de reconpensar a tu pueblo santo, a los que te respetan, tanto grandes como pequeños. 
Ha llegado ahora la victoria...nuestros hermanos lo vencieron con la sangre del Cordero y con el testimonio que 
dieron. Su aror por la vida no era tanto que temiera la muerte. 
Alégrense los cielos y los que viven allí. 
(Apocalipsis 11.17, 18; 12.10, 11% 


150 Foto: Manuel Ramírez. Challhuamayo, Febrero 2001. 
BI Versión del Nuevo Testamento “La Palabra de Dios Para Todos”. Paráfrasis nuestra. 


CONCLUSIONES 

Mostrar el trasfondo histórico de la fe en el Perú como en Ayacucho nos 
dieron un panorama inequívoco de que ella ha participado activamente en la sociedad 
andina, mostrándose como espacio de cobijo pero a la vez de cuestionamiento a la 
hegemonía ideológica del entorno. En el caso de Challhuamayo Alta la fe se volvió a 
revitalizar, esta vez con rostro “evangélico pentecostal” para generar seguridad en la 
vida presente y en el más allá ante la dura presión de la guerra producto de la lucha 
armada por el poder entre S.L y las FF.AA. Allí donde sólo había muerte, unidas a las 
circunstancias propias del olvido, la marginación, como una constante histórica en 
particular, y de los pueblos andinos en general, la fe ha conferido consuelo y sentido a 
la vida. 

La fe evangélica de la Iglesia Presbiteriana y la Iglesia Asamblea de Dios de 
Challhuamayo Alta ha provisto algunos elementos necesarios de INTEGRACIÓN 
SOCIAL relativa como respuesta a la muerte y la insania que afectó mayoritariamente 
a los socialmente más desprotegidos: campesinos pobres, quechua hablantes. Los que 
además de sufrir la violencia de la discriminación, exclusión y olvido se les sumó la 
violencia directa generándoles angustia y dolor desmedidas, amenazándolos con un 
destierro total de su existencia. 

Muy a pesar de lo que puedan decir otros estudios, en Challhuamayo Alta se 
ha mostrado un aspecto importante de la acción liberadora de Dios en el contexto 
específico de la presencia del mal. La oraciones de clamor angustiosa llegaron a los 
oídos divinos para responder y dar sentido a su existencia humana y una meta 
superior, las que comenzaron a generarles expectativas de vida distinta a la que 
estuvieron acostumbrados los campesinos. 

La tesis planteada de esta forma, era necesaria para que a nosotros, hijos de 
nuestro tiempo, nos sea imposible olvidar nuestro compromiso con los olvidados. 
Los desafíos planteados, nos recuerdan la posibilidad de ahondar más en las 
investigaciones del trasfondo teológico y hermenéutico, a fin de acompañar procesos 
históricos de los pueblos excluidos, en defensa de la vida y caminar con ellos. 
Generar y construir identidad cristiana como referente del Reino de Dios, es tarea 
vital. Máxime si se tiene en cuenta los procesos de injusticias y marginación en la que 
todavía se encuentran los hermanos y hermanas del campo. 


1. FUENTES PRIMARIAS 
Entrevistas: 


1- Sánchez, Brisilio. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: 
Challhuamayo Alta. Febrero 2001. Pastor presbiteriano y líder comunal, 42 
años. Aporte: experiencia vivida durante la violencia. La situación antes, 
durante y después de la violencia. 

2- Huicho Ccente, Gaspar. Entrevista por Manuel Ramírez. Huanta: 
Challhuamayo Alta. Febrero 2001. Pastor quechua de la iglesia Presbiteriana y 


Reformada en el Perú, 34 años. Aporte: Panorama de la violencia en 
Ayacucho, particularmente en los hermanos de Challhuamayo Alta”. 


3- Huicho Pineda, Cipriano. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: 
Febrero del 2001. Comunero, 28 años 


4- Ramos, Carbajal, Teófilo. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: 
Febrero 2001. Aporte: Historia de los creyentes en la violencia. Algunos otros 
datos. 26 años. Comunero de iglesia Asamblea de Dios. 


5- Ramos, Daniel. Entrevista por Manuel Ramírez. Challhuamayo Alta: Febrero 
2001.Pastor presbiteriano, 35 años. Aporte: testimonio personal en tiempo de 
violencia. Vida de entonces. cambios en los hermanos. Disminución o aumento 
de la membresía después de la violencia. 


6- Zea, Juan. 46 años. pastor de la iglesia. Asamblea de Dios. Aporte: Experiencia 
pastoral durante la violencia. Challhuamayo Alta: Febrero 2001. 
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ANEXO: 


ENCUESTA. 


Formato que sirvió para la recolección de datos vertidos en Challhuamayo Alta en febrero del 
2001. Con ocasión de la fiesta espiritual. 


ENCUESTA DE OPINIONES RELIGIOSAS 


1. DATOS PERSONALES: 
Varón (1) Mujer (2 


2. Lugar de nacimiento: 

Departa meto ciones oder 
PON 

DISTIO A O E 
3. Nivel educativo al pls 

4. En qué se ocupa: 

Marido Myjer 

5. Cuántos años lleva viviendo aquí: 

Toda do 


6. Años cumplidos. ................. 

7. Lengua materna: Castellano (1) Quechua 
8. Estado civil: .. 

9. Cuántos hijos... 


10. ¿En qué año se convirtió Ud.? 80-83. (1) 84-86. 


87-90 (3) 
11. ¿A qué iglesia pertenece? 
12. De qué religión era Ud. Antes? 
- Católica (1) 
- Presbiteniana (O) 
- Asambleas de Dios (3) 


OPINIONES RELIGIOSAS 
A. PARA TODOS 


(2) 


(0) 


13. Piensa Ud. ¿Que las creencias y costumbres tienen importancia aquí? 

Si (H) No (2) 
14: Porqué prensa Ud ASE 
15. Piensa Ud. Que en los últimos años ha aumentado el número de personas que 


asisten a la iglesia? Si (1) no (2) 
17. ¿Ucree que la iglesia evangélica ha crecido en el tiempo de la violencia? 
SI (1) no (2) 


18. Cuál cree Ud. Que fue la principal razón. .... E 

19. ¿Porqué cree que las personas se pasan de ser católicos a dica? (al eE 
darse el caso de que personas se han pasado de una fe evangélica a otra 1glesia 
cian 


21. po quién le parece más fácil la vida? 
Para una persona que no cree en DIos.............. 
Para una persona que cree en Dios............ 
Para creyentes y no creyentes por igual.......... 


B. PARA LOS CONVERTIDOS ENTRE EL 83 AL 87 


NOMBRE: . 
22, ¿cree Ud. que las e católicas y e llleat tiene tud valor a los ojos de 
Dios? SI (1) no (2) 


23. Porqué piensa Ud. Así? 
24, cree Ud. ¿Que hay alguna diferencia entre las iglesias evangélicas? 
Si (1) no (2) 


26. Además de las veces que lee o escucha la palabra de Dios en el templo, ¿lee Ud. 
Personalmente en su casa? 
Muchas veces (1) pocasveces (2) nunca (3) noséleer (4) 
27. Además de esto Ud. ¿¿Tuvo ayuda en los tiempos de su conversión? 
Refugio (1)  apoyomaterial (2) ropas (3) dinero (4) 
alimentos (5)  apoyoespiritual (6) otros 


28. ¿Ud. Cree que ha disminuido la fe de los creyentes después de la violencia o sigue 
igual? Si (1) no (2) estamos fortalecidos (3) estamos debilitados (4) 

29. A qué cree que se deba (dejar que el entrevistado dé su propia respuesta y después 
anotar en reverso): No hay apoyo material (1) nohay apoyoespiritual (2) 
estamos olvidados (3) nosabemos cómo (4) sabemos cómo pero no 
tenemos los medios (5) no hay interés de los líderes (6) 

30. Opina Ud. Que Dios premia y castiga a los seres humanos ya durante la vida 
presente haciendo que ellos progresen o permitiendo que les ocurran desgracias? 
SI (1d) no (2) 

32. ¿Por qué cree que sucedió la violencia en Ayacucho? 
Es castigo de Dios (1)  esunaprueba de Dios (2) es porla maldad de 


los hombres (3) culpa de los gobiernos(o) (4) es por culpa de los 
senderistas (5) porque hubo mucha injusticia (6) es portanta pobreza (7) 
OtrarazÓn. ......... 


33. ¿Ud. Ve alguna diferencia entre los creyentes que se convirtieron en la época de la 
violencia y los que se convirtieron después? 

34. ¿Hay alguna diferencia entre el comportamiento de los creyentes que vivieron 
durante la violencia y el comportamiento ahora que ya no hay violencia? 
SI (1) no (2) 

36. ¿En qué ocasiones experimenta la cercanía de Dios? 
En na reflexión personal (1) al participar en el culto del templo (2) con 
ocasión de las dificultades (3) con ocasión de mis sueños (4) 

37. ¿Cómo ha cambiado su vida desde su conversión? 
Yanotomo (1)  yanovoyafiestas (2) yanopeleo (3) aprendí 
mucho (leer, escribir) (4) siento amor por mis hijos (5) ha progresado mi 
negocio (6) asisto más a la1glesia 

38. ¿Le trae algún beneficio ser evangélico? ¿Cómo? (para escuchar y anotar las 
alternativas y anotar otras que no se encuentran en la lista) 
Recibo ayuda económica (1) recibo ayuda espiritual (2) sigo por amor al señor 
(3) siento que voy progresando (4) ha mejorado mis ingresos (5) 
tengo mayar esperanza (6) 


C. PREGUNTAS PARA LÍDERES DE IGLESIAS 

39. ¿Cuál cree que fue la labor de la iglesia durante la violencia? (se puede marcar dos 
alternativas o más): Hacía campañas evangélicas (1) vivíamos de un lado a otro 
(2) se organizó para pelear (3) al principio colaboramos (4) buscó 
ayuda (5) estaba en ayuno y oración (6) visitaba alos hermanos (7) 
HA ra hos dd on 

40. Piensa Ud. Que Dios es de alguna manera responsable de lo que pasó en la zona? 
SI 1 no 2 

41. ¿Hubo instituciones que los apoyaron? Si: 1 no 2 
CO SUICIDE Gr di 


472, ¿Ud. Cree que Dios utilizó la violencia para hacer que la gente se arrepintiera? 
Si (1) no 0) 


44, ¿Ud. cree que las personas se han mantenido firmes en la fe o han retrocedido”? 
SI (1) no (2) se hanido a otra iglesia evangélica (3) 


46. Cree Ud. Que es importante que la iglesia colabore en el desarrollo de la 
comunidad? Si (1) no (Q) 
47. Si la violencia de cualquier tipo volviera a ocurrir. ¿Cómo cree que la iglesia 


48. Ud. Se siente preparado para seguir dirigiendo laiglesia Si (1) No. (Q) Me 
falta capacitación (3) 


ENTREVISTA SEMI - ESTRUCTURADA 

Nombre: 

. ¿Cómo era la situación de la comunidad cuando todavía no eras creyente? 

. Cómo era la iglesia en ese tiempo. 

. Cómo fue que Dios les guardó. En qué circunstancias. ¿Puede recordar alguna de 

esas ocasiones? 

5. Por qué se convirtió Ud.? ¿Cómo llegó a conocer a Cristo "(anotar al reverso de la 
hoja si falta espacio) 

6. ¿Ud. Perdió algún familiar? ¿Cómo lo perdió? (anotar lugares y nombres) ¿tenían 
confianza en el ejercito? 

7. ¿Cómo vivías antes de tu conversión? ¿Y en qué has cambiado ahora? 


BubNnRAa 


V 


8. ¿Hay alguna diferencia de la iglesia de ese tiempo con el de ahora? ¿ha cambiado? 
¿ha mejorado? 


